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ان آبا الحسن الاشعری من الشخصیات الثی نالت فى عصرنا الحاضر 
قدرا من الاحتمام بين الباحثين » خاصة الستشرقین منهم ٠‏ 

ومن بين الدراسات العربية التی خصت هذا الامام بالبحت كتاب : 
ر آبو الحسن الأشعرى ) للمرحوم الدکتور حمودة غرابةر۱) الذی قام آیضا 
بتحقیق ونشر کتاب : ( اللمع فى الرد" على آعل الزيغ والبدع ) للاشعری(۲) ۰ 

كما احتم الاستاذ محیی الدین عبد الحمید بتحقیق ونشر کتاب 
ر مقالات الاسلامین ) للأشعرى(؟) ۰ وهناك دراسات عنه موجزة متعددة 
فى کتب تاريخ الفلسفة بالعربية(2) ٠‏ 


آما دراسات المستشرقين : فمنها ما بتناول مصنفاته بالتحقیق و الدراسة 
ومنها ما يتعرض لاراثه وما لها من آثر فيمن جاء بعده من الأشاعرة وغیرهم ٠‏ 
ومنها ما يتضمن ترحمة ۰ لسعض رسائله وكتيه » أو أجزاء منها ۰ 


لاول مره مى التحقیق والتشدیم له ره) وكلاين Klein‏ الذی آلحق 


۱ - ظهرت طبعته الاول سنة ۲ م القاهرة . مطبعة الرسالة بعایدین , 
وظهرت طبعته الثانية ضمن مطبوعات مركز البحوث الاسلامية بالازهر 
الشریف سنة ۱۹۷۱ م ٠‏ 
الخانجی القاهرة سئة ۱۹۵۵ م * 

۲ ظهرت هذه الطبعة بالقاهرة سنة ۱۳۹۹ ه / ۱۹۵۰ م ٠‏ 

5 توجد دراسة للسيد الدكتور جلال موسى كان قد تقدم بها لنیل درجة 
وعنوان البحث هو : ( نشأة الأشعرية وتطورها ) تحت اشراف د ٠‏ على 
کتاب ( مذاهب الإسلاميين ) للدكتور عبد الرحمن بدوی وقد جمع فيه 
۱ لكت من المعلومات عن الاشعری ومصنفاته ۰ 

Edition Ritter, Bibliotheca 1519122169. Vol. la, lb, lc, Istam- ۵ 

boul 1930. 


= و مس 


الدیانة )(1) ثم مکارتی طاو Mc.‏ الذی ترجم يعض مصنفات الاشعری 
ال الانجليزية مثل ( اللمم فى الرد” على آهل الزیغ والبدع ) (۷) و ( رسالة 
استحسان الخوض فى علم الکلام )(۸) التی ظهر بالیحت آخررا آنها ليست 
للاشعری(٩)‏ وقد اهتم الب مکارثی بکتابه مقدمة التعریف به وباناره وآحم 
آراثه ٠‏ ۱ 

نم دکتور مونتجمری و اط M. Watt.‏ الذی كتب عن الاشعری يدائرة 
ااتکلمن( ۰ ۱) ۰ 

وکذلك بروفسور تومسون(۱۱) 1۳0۳801 W۷.‏ الذى عتب متالا 
عم حلة Moslem World‏ عرض فيه آراء الاشعری من خلال كتابه 
( الابانة عن آصول الدیانة ) ٠‏ 


)۱۶( Laoust (| ولاووسدت‎ )۱۲(  Massignom وماس نیون‎ 
Dı”. Klein. English translation of the Ibana - New ۲۱9۲۷6۵۲۲ 5 
(U.S.A.) 1940 


و قد تيهنا أعلاه الى أن الترجمه ليست للكتاب بأكمله ولكن لجزء مب 
Mc. Carthy in : The theology of al-Ash‘ari-Beyrouth ۴‏ 
.1943 


> 


م أنظر المرجع رقم ١‏ 
٩‏ - آنظر كناب ( مصنفات منسوبة لأبى الحسن الاشعری ) ۰ بقلم دكنورة 
فوقية حسين محمود ( تحت الطبع ) ٠‏ 
۰ - مقالة باللغة الإنجليزية بدائرة المعارف الإسلامية 
Art. al-Ash’ari dans, E. 1. (2) I, 716.‏ 
١١‏ آنظر Thomson (CW) al-Ash'‘'ari and his al-Ibèamnah, dans‏ 
Moslem World KXKXAII 1942. pp. 242 - 260.‏ 
۲ أشار اليه فى دراسته عن المعتزلة بدائرة المعارف الإسلامية ٠‏ 
Nyberg : art. al-Mu'‘tazila dans E. 1. INH, pp. 84l - 847.‏ 
١٠١‏ انار اليه فى مقالة عن الكرامية بدائرة المعارف الإسلامية 
Massignon. art. Karmates, dans E. 1., II 813 - 818.‏ 
١‏ أشار اليه فى دراساته عن الحنايلة أنظر 
Les Premières Professions de foi harnbaklites, ds‏ - 1301151 
Melanges III, pp. 7 - 35, Damas 1957.‏ 


سد ¥ — 


وأرنالديزره١)‏ ۸۵۳۵1062 وأخرا الاب ميشل آلار(۱۱) Michel Allard‏ 


وبعض کبار الأشاعرة ) غير أن هذه الدراسات : العربی منها والأجنبى , 
.تناولت الأشعرى سيرة ومذهبا » وقد أسقطت من حسبانها قيمة ابراز العناصر 
الإسلامية التى ندخلت فى تكوينه » ونشاته الآولى » وغضت النظر عن بعض 
حقائق ايمانية عند تحوله عن الاعتزال ء كما أغفلت حقيقة منهجه وما يمكن 
أن يكون قد نسب اليه من رسائل بعد تحوله عن الاعتزال ٠‏ الامر الذى 
كان له آثره فى تبين الایساد الحقيقية لذهبه » خاصة وأنه حدث أن آلقيت 
الاضواء أولا على ثقافته المعتزلية , الأمر الذى جعل الدارسين بعتبرونه صاحب 
موقف وسط بين الاعتزال والسنة ٠‏ 


واذا رجعنا الى سيرة الإمام الأشعرى نجد أنه قد عرف » قبل اقباله 
على الاعتزال علوم القرآن والحديث » فقد كان والده ( حديثيا سنيا جماعيا ) 
على نحو ما سنتبين ذلك تفصيلا بعد » فهو من بيت علم ودين ۰ ولا غراية 
.فى ذلك وهو من سلالة الصحابی الجلیل آبی موس الاشعری ٠‏ ۱ 

ولعل هذه الخلفية السنية » هی التی كان لها آثرها فى أن استیقظت 
.خفسبه بعد أن مارس الاعتزال ثلاثين عاما ٠‏ فاذا به يتحول فجاآة الى الحق ء 
الى طريقة السلف الصالح ٠‏ 


لخلك راینا أن نعاود کثابة سيرة آبی الحسن الأشعرى + من أجل ابراز 
العناصر الاسلامية فى هذه السيرة » ونبين حقيقة المنهج الذى آراده لنفسه 
.بعد خروچه عن الاعتزال » ونقدم دراسة عن مصنفاته للتعریفب يمأ نسب 
اليه خطا(۱۷) ۰ مما يعي على تخلیص آرائه من الشوائب والأدران التی 


وذلك تمهيدا لتحقیق الکتاب الذی بين آیدینا وهو عتابه : ( الابانه عن 


— Arnaldez : Grammaire, et theologie chez Ib”, آنظر‎ . ۰ 
Hazm. de Cordoue, Paris 1956. 
~~ Le Probleme des Attributs divins dans la 000- أنظر‎ ۰ 
trine d'Al ash'ari et de ses premiers Grands dis- 
ciples - Beyrouth 1965. 
٠ وهو من بحوث ودراسات معهد الآداب الشرقية‎ 
٩ أنظر هامش رقم‎ - ۷ 


سم يا س 


أصول الديانة ) ۰ الذى لم بسبق أن حقق كاملا تحقيقا علميا على مختلف: 
نسخه الخطیة(۱۸) ٠‏ 


هذا وانى أتقدم بالشكر لكل من عاوننی فى اخراج هذا الكتاب »> وآیداً 
بالسادة المسكولين بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العريية 5 الذين تفضلوأ: 
مشكورين فصوروا لى نسختى : بلدية الاسكندرية » ومكتبة ريفان كوشيك ۰ 


كما أشكر السادة المسئولين بالکتبه العامة للأزهر الشريف , الذين. 
سمدوا بتصویر النسخة الخطية ر للابانة ) الوجودة بمكتبتهم ۰ وأشكر 
السادة المسكولين بدار الكتب المصرية على تفضلهم بتصوير ما احتجت الیه. 
من مكتبتهم خاصة النسخة الرابعة للابانة ٠‏ 

وآتوجه بالش کر للسادة الآباء الدومینیکان بمعهد الدراسات الشرقية. 
بالقفاهرة النین تفضلوا نسمحوا لى بالتردد على مكتبة العهد للاطلاع على 
. الحراسات الاجنبية التی قامت حول الاشعری ۰ وکذلك السادة السئولن. 
بمکتیتی جامعة عبن شمس والقاهرة على ما قاموا به من جهد لتيسير مخئلف 
المراجع التی احتجت الیها فى التقدیم لهذا الکتاب وتحقيقه والتعلیق عليه ٠‏ 


ولا یفوتنی أن آشکر السادة الذین قاموا بطبم الکتاب على تعاونهم 
الصادق فى اخراجه رغم صعوبة الظروف التی تم فیها هذا الطبم ٠‏ 


نی ۱۳۹۰/۱۰/۲۸۱ 
مصر الجدد YY‏ / 1171/1۰ 


فوقية حسين محمود 


لكتاب الإبانة عدة طبعات بدون تحقیق علمى : 
)١(‏ الأولى بمطبعة دائرة المعارف النظامية بالهند سنة ۱۳۲۱ هر 
بآخرها فهارس وضميمتان تتعلقان بما جاء فى صفحة 75 منها 
لولای محمد على عنايت الحيدر آبادی ٠‏ 
(ب) والثانية بالمطبعة المنيرية بالقاهرة ( بدون تاريخ ) ٠‏ 
(ج ) والثالثة بمطيعة الجمل المصرية بالقاهرة سنة ۱۳۶۸ ه ( هذا 
ما وصل إلى علمى عن نسخها الخطية ) ٠‏ 


سيرة ألى الحسن الاشعری 


اسمه : هو علی(۱۹) بن اسماعيل بن أبى بشر(۲۰) اسحق بن سالم 


لع وی سس 


٩‏ . ( الفهرست ) : لابن النديم ص ١8١‏ ( تاريخ بغداد ) : لابن الخطيب. 
م ۱۱ ص ۲۶۱ - ( تبيين کذب المفترى ) : لابن عساكر ص ۷۲۶ 
وما بعدها ‏ ( رسالة البيهقى ) : أنظر ص ۱۰۲ من ( تبین كذب. 
المفترى  )‏ ( شذرات الذهب ) : لابن العماد ج ۲ ص ۲۰۲ - ( الشتبه 
فى آسماء الرجال ) : للذهيى + ١‏ ص ۲۱ - ( طيقات الشافعية 
الكبرى ) : للسيكى + ۲ ص ۲۶ وفى الطبعة الحديثة تحقيق الاستاد 
محمود الطناحى والدكتور عبد الفتاح الحلو ج ۲ ص ۲۷ - ( وفيات» 
الاعیان ) لابن خلكان : ج ۱ ص 555 ( البداية والنهاية ) ٠‏ 
لابن كثير ج ۷۱۱ ص ١87‏ ( الخطط ) : للمقريزى ج ۲ ص ۳۲۰۷ - 
( جلاء العينين ) : للالوسی ص ۱۳۲ - ( دمية القصر وعصرة آهل 
العصر ) : للباخرزى ٠‏ 

هذه هى أبرز المصادر القديمة فى سيرته ۰ [ ثم أنظر بعد ذاكه 
كتاب ( تاريخ الآداب العربية ) لبروكلمان الطبعة الثانية ليدن ۱۹2٩‏ 
ملحق ۱ ص ۲۲۷ ۰ وملحق ۳ ص ۳4۵ - ( تاريخ التراث العربی ) 
لفؤاد سزجین ۰ ص ۱۰۲ ۲ 

رت ۰۷۱ ه / ۱۱۹۵ م ) وان كان ليس أقدمها ‏ فهناك كتاب. 
( الفهرست ) : لابن النديم ( ت ۲۷۹ ه / ۹۸۷ م ) و ( تاريخ 
بغداد ) : للبغدادى ( ت ۱۲ ه / ۱ م ) ٠‏ وبهاجم بعض, 
الباحكين الحدئن كتاب اين عساکر , على اعتبار أن مولفه قد ذكر 
مناقب آبی الحسن » كما اعتمد فى تفس بعض الاحداث » مثل تحول 
آبی الحسن عن الاعتزال » على الرؤى » وهو مالا يتفق والاسلوب العلمی 
فى رآیهم ۰ فقد صرح الدکتور حمودة غرابة بأن الكتاب : ( ملیء 
بالیشارات » و الرژیوالاشعار ) [ آنظر صفحه 5 من‌کتابه ( الاشعری ) = 


.]۶17 0 ۲۲۱ داح صيصب :0 1 


س مې س 


ابن اسماعيل ابن عبد الله بن موسى بن بلال بن أبى بردة بن موس الأشعرى + 
وكنيته : ( أبو الحسن )(۲۱) ٠‏ 
وقد قيل : ( الأشعرى ) من ( أشعر ) » وقيل : ( أثما سمى أشعر » 
لكأن أمه ولحته وهو أشعر )(55) ۰ والأشعر من آولاد سيا الذين كانوا 


= القاهرة ١907‏ طبعة أولى ع ۰ وسار على منواله الدكتور جلال موس 
فى بحثه ( نشسأة الاشمرية وتطرها ) ( تحت الطبع ) وكذلك الاب 
آلار فى کتابه : ( مشكلة الصفات الإلهية عند الاشعری وبعض كيار 
الأشاعرة ) ٠‏ طبعة الكتية الكاثوليكية بييروت سنئة ۱۹۱۵۶ من بحوث 
ودراسات معهد الدراسات الشرقية للآباء الحومینیکان ٠‏ 
Le Probleme des: Attributs Divins dans La Doctrine‏ 
d'"AlI-Asha’ari et de ses premiers grands disciples. Par‏ 

Pere Michel Allard - Beyrouth. 1965. 

[ أنظر صفحة ۲۱ من هذا المرجع ] كما ذكر أن سند بعض الآخبار 
اديه ضعيف خاصة وانه يكتب عن الاشعری بعد فترة تزيد على مائتين 
سنة [ نفس الرجع السایق ] ۰ وانی أرى أن ابن عساكر مورخ له 
غدره ومكانته فى مجال التاريخ » وآنه اذا كان قد حرص على ذكر مناقب 
الاشعری , فلانه كان يصدد الرد" على المفترين على هذ الإمام , 
آما اعتماده على الروی » فيجب أن نتب آنها ليست روژی عادية ,2 
وانما حى رژی تحدث فیها النبی صلی اله عليه وسلم مم النائم و هو 
آبی الحسن الاشعری [ آنظر تفصیل ذلك فى هذا التقدیم بعد ۲ ۰ 

۰ - نکر الاهوازی [ ت ٤٤١1‏ ه / ۱۰۵۵ م ] وهو من الحشوية » وصاحب 
عتاب : ( مثالب أبى بشر الاشعری ) أن آیاه هو آیو يشر ولیس جده , 
ویصحح ابن عساكر ذلك فیقول : ( والصحيح أن آبا بشر جده ) 
[آنظر تبيين كذب الفنتری ص۲۰] وهو ما يتفق مع ما ورد فى الصدرین 
السایقین على ( التبین ) وهما ( الفهرست ) لابن النديم ص ۱۸۱ 
( وتاريخ بغداد ) للخطيب البغدادى م ۱۱ ص ۲۶۱ ب ويذكر له 
اہں عساكر اسم كتاب هو : ( البيان فى شرح عقود الإمام ) [ التبيين 
الظاهريه تحت رقم ۱ (عام ) أنظر تاربخ الآداب العربية لبروعلمان 
ملحق ۱ ص ۷۲۰ 

٠ من هذا التقديم‎ ١ أنظر هامس‎ _ ١ 

۲ - الأنساب : للسمعانى ص ۱۲۹ . چلاء العيثين للالوسی ص ۱۳۲ ل 
نهاية الارب للقلقتشندى : ص +١‏ 


بت ٩‏ بت 


,وعلی رأسهم آیو موسی الاشعری الى آرض الحيشة , وآقاموا مع جعفر 
ابن آبی طالب ( رضى. الله عنه ) » حتى قدموا جمیعا على رسول الله ر صلی الله 
يستدق الذكر عن هؤلاء القوم أنهم لما اقتربوا من المدينة صاروا يرددون : 
( غدا نلقی الآحبة » محمدا وحزبه )(۲۳) ۰ هؤلاء هم قوم ( أبى الحسن ) أصلا 
.و هذا هو شعورهم فذحو الإسلام والرسول عليه الصلاة والسلام + 


وقد حاول بعض الفترین ادعاء أن نسبته الى أبى موسى الأشعرى الذى 
جاء مع قومه ليلفى الرسول عليه الصلاة والسلام(4؟) » غير صحيحة » ولكن 
ابن عساكر يكذب هذه الفرية » ويذكر أن الئاس ( قد أجمعوا على ذلك » پقصد 
من سبقه من المؤرخين , وأصحاب كتب الأنساب(55) » والمشهورين من آهل 
العلم جميعا ۰ خاصة وآن آجداد ( أبى الحسن ) من أحفاد ( أبى موس ) 
کائوا من مشاهير القوم » وآلت اليهم آمور حكم المسلمين(57) ٠‏ 

فليس هناك ما يدعو الى تكذيب هذا النسب » ( فابو الحسن ) من سلالة 
الصحابى الجليل أبى موسى الأشعرى ٠‏ 


۲ تبیین كذب الفتری : لابن عساكر ص 535 


8 ل نفس الرجم السابق ص ۲۵ 

۵ . الاستيعاب : لآبى عمر بن عبد البر ص ٩۷۹‏ باب الأسماء ‏ أنظر أيضا 
باب ( الكنى ) ق ۶ ص ۱۷۱۲ ( نسب أبى موسى جده ) ٠‏ 

۲ - أنظر طبقات الشافعية للسبكى + ۶ ص ۳۰۱ تحقيق الاستاذ محمود 
الطناحى . د ۰ عبد الفتاح الحلو » ومن الباحثین المحدثين الذين امتموا 
بالحديث عن أسرة أبى الحسن من‌الناحیتن الاجتماعية والاقتصادية ٠‏ 
الأب آلار ٠‏ اذ آشار ال جهود آبی‌موسی فالفتوح الإسلامية وما كان له 
ولأحفاده يعد ذلك من مساهمة فى الاحتفاظ يما حصلوا عليه من 
ممتلكات ٠‏ [ أنظر صفحة ۲٩‏ من كتابه ( مشكلة الصفات الإلهية عند 
الأشعرى وبعض كبار الاشعرية ‏ طبعة بيروت 11750 ] ويلاحظ أن 
اشارته هذه لا تعرف تعريفا صحيحا واضحا بحقيقة مكانة آبی موسى 
الاشعری وجهاده وتضحيته بالروح والمال والبنين فى سبيل نصرة 
الإسلام ٠‏ [ أنظر فى فضل هذا الصحابى الجليل ( العلم الشامخ ) 
للمقبلى ص ۲۲۳ - الطبقات الكبرى لابن سعد + 1/5 - ۷۸ من طبعة 
ر کتاب التحرير ) بالقاهرة - وتهذیب التهذیب + ه ص ۲۱۲ ۰ 5315 ] ٠‏ 


س ۲ بت 


ثم ينسبه بعض الناس الى البصرة(۲۷) فقد قیل عنه انه ( البصری )(۲۸) ٠‏ 
وهذه النسبة ترجع ال مولده »> فقد ورد أنه من أهل لليصرة ء. حیث كانت 
ضيعته وكان آهل بيته على نحو ما سيتبين لنا بعد ۰ 





۷ ل البصرة : تقع على بعد ۲۰۰ ميل جنوب شرثی بخداد » يمر بها 
نهرا دجله والفرات ویذکر فى کتب التاريخ أن الذى أسس مدین 1 
البصرة عتبة بن غزوان سنة 1ه / 3757 م بأمر الخلیفه فى ذلك 
الوقت و ( البصرة ) تعنی ( الحجر الابیض ) لان الارض التى شبدت 
عليها من الحجر الابیض وقد بئى بها الصحابى آبو موسى الاشعری 
مسجدا من اللين الجفف بأشعة الشمس وآعيد بناؤه بعد ذلك من اللين 
المحروق واليصرة من الدن التى قامت بها فتن عديدة خاصة فتن 

' الخوارج الذين کثرت دسائسهم ٠‏ فکانت مش الكوفة مرتعا خصیا 

للحروب الآهلية ٠‏ 

وقد بلغت البصرة أوج ازدمارها زمن العياسيين فى حياتها الاقتصادية 
والتجارية والثقافية ٠‏ وتقدمت الحياة العقلية وزاد اهتمام الئاس 
بالمكتبات العامة والمساجد » وظهرت المساجلات فى النحو وفى غير النحو 
من العلوم التعلقة بالعربية وبالدين الحنيف وکانت المنافسة ظاهرة بين 
اليصرة والكوفة ۰ ومن الفقهاء الذین ظهروا فى البصر: : آیو موسی 
الاشعرق. » والحسن البصرى ٠‏ ثم تحدثنا كتب التاريخ أن آحرار الفكر 
خاصة أيام الدولة العياسية کانوا يلتقون فى هذه المدينة فقد عاش 
فيها اخوان الصفا . الذين كانوا يتدارسون مسائل عدة - وظهرت فرق 
كلامية متعددة من جهمية ومرجئة وشيعة وخوارج ۰ الذين أجهدوا الئاس 
بما كانوا يثيرونه من فتن على الدوام ۰ كما كان هناك المشيهة من 
كرامية وغيرعم ٠‏ وكان لكل فرقة من هذه الفرق مسائل عدة آثبرت 
فى الآمور الغيبية ٠‏ وكان لاسرة أبى الحسن الاشعری شائها فى هذه 
المدينة ۰ وقد نشا فيها وعرف هذا الجو من الآراء المتضاربة ٠‏ 

غير أن الحال الثقافية ء اضمحلت بعد فترة ظهور القرامطة فى الافق 
الذين كانوا يغيرون على مدن العراق ينهبونها وبقوا يمثلون خطرا داكما 
على العراق لفترة طويلة 1 آنظر لزید من التفاصیل : معجم الادیاء 
لياقوت + ١‏ صفحة 787 ۰ 105 وابن بطوطة - ج ۲ من صفحة ۸ ال 
۱ الب لاذری الذى أكثر من الكلام عن البصرة فى مختاف نواحى 
حیانها [ آنظر أيضا دائرة العارف الاسلامية م ۳ - 553 ۷٣‏ . 
نفلها الى العربية د ۰ محمد ثابت الفندی وآخرون ] . 


الطبقات الشافعية الکبری : للسبکی + ۲ ص ۲2۵ وفی الطبعة 
الحديثة ج ۲ ص EY‏ 


س ۳ د 


جنازته(۲۹) بذلك ٠‏ 

آما فيما يتعلق بمولده » فلم يظهر خلاف بين الرخن حول مكان مولده 
ققد أجمعوا| على أن مسقط رأسه هو الیصرةر۲۰) ولكنهم اختلفوا فيما 
يتعلق بتاريخ الولد ٠‏ 

فبينما نجد أبن عساكر يقدم لنا رواية أبى بكر الوزان(۳۱) بشان 
تاريخ مولده على آنها صحیحه » وهی التى تحدد تاريخ مولده بسن ات ه/ 
۵ م » نجد ابن خلكان فى ( وفيات الأعيان (۲۲) » وابن الأثير 
کی ( اللياب (۲۲) بحددان سئة ۲۱۷۰ هر / AAo‏ م تاریخا لولدم ٠‏ كما ورد 
فى ( ااخطط ) للمقريزى(5؟) أنه ولد سئة 55م هم ۸۸۱ م ٠‏ 


غير أن أبن عساكر من بين هؤلاء جمبعا هو الذى يناقش هذا الاختلاف(ه*) 
الامر الذى يجعلنا نركن باطمثنان أكتر الى رأيه » خاصة وأئه يتفق مع ما ورد 
من تفاصيل تخص تاريخ تحوله عن الاعتزال ومقدار عمره حينذاك » اذ قيل 





6 . تبيين كذب الفتری : لابن عساكر ص ۲۰ ۰ ص ۱۲۷ 

۰ ب ثيمين كذب المفترى لابن عساكر ص 5١‏ وأيضا أنظر مصادر سيرته 
( امش ۱ من هذا التقديم ) ۰ 

۰ من کناب تبين کذب الفتری‎ ٥۵ ورد هذا 1 مصفحة‎ 5١ 

۲ . وفیات الاعیان لابن خلکان + ۱ ص 45+ 

۲ . اللیاب : لابن الاثر ۷١‏ صس ۵۲ 

۶ . الخطط : للمتریژی + ۳ ص ۲۰۳ 

۵ . ملاحظ أن ابن عساكر لا يقبل كل ما برد عند من ينقل عنهم من أمثال 
الوزان و غاره > أذ أنه موافقه على تاريخ مولد آبی الحسن وذلك طیعا 
بعد تحقق بلیق‌ویتفق وموقف ابن عساكر كمؤرخ له مكانته ويخالفه فيما 
بتلعق متاريخ الوفاة ٠‏ [ أنظر مثلا ص ۱٤۷ ۰ ١57‏ من كتاب تبيين 
كذب الفتری ] ٠‏ 

٦‏ - كبيين کذب المفكرى لابن عساكر ص 55 - آنظر آیضا طبقات الشافعية 
الکبری + ۲ ص ۲۳۶۷ ( الطيعة الحديقة ) تحقیق الاستاذین محمود 
الطناحی ود عبد الفتاح الحلو ٠‏ 


س ات 


۰ عاما(۳۷) ۰ فیکون تاريخ مولده هو سنة ۲۰۰ / ۸۷۵ م ٠‏ 


:. فد تشه الخاصة : 


اذ لم يرد عن والده : اسماعيل بن أبى يشر اسحق ۰ سوی آنه كان ( سيئية 
جماعيا » حدیثیا ) وقال ابن فورك [ ت 5١٠5‏ ه / ۱۰۲۱ م ] أنه أوصى عند 


۷ - نفس المرجع السابق - وهذا ما ينتهى اليه أيضا الاب آلار ۸۵11970 


فى كتأبه ( مشکلة الصفات الإلهية فى مذهب الاشعری وآوائل کبار 
الأشعرية ) ٠د‏ 198 Le Probleme des Attributs divins dans‏ 
doctrine d’al-ash’ari et de ses premiers Grands, dis cip-‏ 
.28 .م - 1965 les - Beyrouth‏ 
حيث نجده يعتمد على رأى المستشرق ریتر ۲ ]ا۴ فى للقديمه 
لكتاب ( مقالات الإسلاميين ) مالئسية لتأريخ تصئيف هذا الكتاب. 
وما ورد به من أحداث استطاع أن يؤرخ بعضها رنفس المرجع السابق) ٠‏ 
ومما هو جدير بالذكر أن فوّاد سزجين فى كتاب ( تاريخ الثراث. 
العربى ) عن بروكلمان + ١‏ ص ۲۰۷ يقول : ( ويقال ان‌آول مرة هجر فيها 
حلفته [ يقصد الجبائی ] كانت فى رمضان سنة ۲۸۰ ه / ٩۱۲‏ م ) 
ولم يذكر من أين استقی معلوماته عن .هذا التاريخ اذ لم نقم‌نیما 
ذكر من مصادر على هذا التحديد ۰ وأغلب الظن آنه حدث هنا سهو 
فى تسجيل التاریخ الهجرى لان ما يقابله من تاريخ ميلادى أقرب الى. 
سنة ۲۰۰ م منه ال سئة ۲۸۰ مه ۰ واذا كان ما ذكره فؤاد سزجين. 
صحیحا فأغلب الظن آننا هنا ازاء محاولة آول من قبل الاشعری للتخلص 
من الاعتزال » وسیادته يشير فعلا الى آنها محاولة آول ۰ ويكون الخروج 
عن الاعتزال لم يكن فجأة وانما كانت له بوادره عشرین سنة قبل حدوثه. 
وهو ما يتفق وحقيقة تحول خطير كهذا [ أنظر صفحة ۱۵ وما بصدها 
من الدراسة ] ۰ 


۰ - ريما برجم ذلك الى أن المؤرخن القدامى »> قد رأوا فى عدم التعرض 


عن جمهور المسلمين النین آصبحو يرون فى آبی, الحسن الاشعری منقذا 
آخذ بیدهم من عثرات للخوض فى عقليات العتزلة ۰ خاصة وانه ظهر 
جرحه لذلك ۰ [ آنظر ( تبیین کذب الفتری ) لابن عساکر ص ٩۳‏ : 
ر مثالب آبی الحسن الاشعری ) للاعوازی - وأيضا ( النتظم فى تاريخ 
الاوك والامم » لابن الجوزی د ۲ ص ۲۲۲ ] ۰ 


مت و س 


و فائه ال زكريا بن یحیی الساجی رحمه أل (۲۹) [ ت ۲۸۵ ^ / ۸٩۸‏ م ] و 


غير أن هذا النذر القلیل يلقى بعض الضصوء على النشاأة الاول. 
لابی الحسن . اذ من الواضح أن هذا الوالد كان على عقائد أهل السنة 
والجماعة ۰ فقد ورد آنه كان : ( سنیا ء جماعیا ۰۰۰ ) بل كان من العارفين. 
بعلوم الحدیث » وهو ما يزيد من قدره کرجل علم بنتمی الى جماعة المحدثين ۰ 


ولا غراية فى هذا وهو من آسرة اشتهرت بين العرب بالصلاح 
والتقوی » فهو من سلالة الصحابی الجليل أبى موسى الأشعرى » الذى انفتح 
قلبه للإسلام » من قبل ملاقاته للنبى صلى الله عليه وسلم ؛ فصار يردد هو 
وقومه : ( غدا تلقى الآحبة » محمدا وحزيه ) عما سبق وأشرنا الى ذلك ٠‏ 
ومما يزيد من قدر هذه الأسرة آنه كان لهذا الجد الأكبر مكانته عند النبی 
صلى الله عليه وسلم ۰ فقد قال » عليه الصلاة والسلام » فيه » وفى قومه 
الأحاديث » ودعا لهم(+1) ٠‏ وكان لأولاد أبى موسى بعد ذلك » وأحفاده فضل 


9 ( تبيين كذب المفترى ) لابن عساكر ص 55 والساجى : هو زكريا 
ابن يحيى بن عبد الرحمن بن بحر بن عدى ابن عبد الرحمن البصری › 
رحل الى الكوفة والحجاز ومصر » وله من الصنفات ( اختلاف الفقهاء ). 
و( اختلاف الحدیث ) وهو ما سماه الذهبى ( بالعلل ) على حد" قول, 
السبیکی » كما له مصنف فى الفقه والخلافیات : سماه ( أصول الفقه ) 
ويقول السبکی ان آبا الحسن قد روی عنه » كما يقول نقلا عن الذهبی : 
انه أخذ عنه مذهب أهل الحدیت [ آنظر طبقات الشافعية الکبری للسبکی, 
د ۷ ص ۲۹۹ ( الطبعة الحديثة ) أنظر آیضا الهامش الذی أثبته 
المحققان بنفس الصفحة ع ٠‏ 

۰ جاء أنه عندما تليت الاية الكريمة ( فسوف يأتى الله يقوم یحبهم 
ويحبونه ) [ من آية ۰/۰۶ ] وكان آبو موسی حاضرا ۰ قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : ( هم قومك يا آبا موسى . أهل اليمن ) [ رواه 
البخاری ومسلم ۲ كما قال عليه الصلاة والسلام : ( الإيمان يمان »2 
والحكمة يمانية ) وقال : ( آتاکم أهل اليمن ٠,‏ هم أرق أفكدة وألين 
قلوبا ) [ رواه البخاری ومسلم'عن آبى غريرة ٠‏ [ التبيين :537 ۰ 2۷ 
5 ۰ لاه , ١٠١5 ۰ 5١‏ وهناك أحاديث آخری كثيرة فى آهل اليمن س. 
آنظر الثبیین : ۰۸ » ۱ ۷ ۲ ۰ ۵" ۰ 55 ۰ ۷۰ - ثم أنظر الطبقات 
للسبكى د ۲ ص ۲۱۲ ( الطبعة الحديثة ] كما ورد أنه لما رمى آبو عامر 
بشهم فى زکبته وکان آبو موسی برفقته . طلب وهو بلفظ انفاسه = 


اجو ب 


برعابة آمور المسلمين(١5)‏ بالعدل والتقوی وخشية الله . عاملن يما أنزل ' 
سبحانه من أحكام فى للکتاب الکریم » و السنه النيوية الشريفة ۰ 

فوالد ( آبی الحسن ) من أهل السنه والجماعة » ویعون بالتال قد آراد 
گولده ما آراده لنفسه . وهذا ما ظهر فيما آوصی به عند وفاته ال زکردا 


جن یجیی الساجی رحمه الله ٠‏ 


فاذا آردنا أن نتعرف على آتر هذا الوالد فى ولده ۰ فیکون ذلك فيما 
تكشف عنه هذه الوصية من آنه كان يريد لابنه ثقافة سنية حديثية » 
تبعد عن رأى الفرق الخاصة وتأخذ برآی الجماعة ٠‏ 

فالى أى حد" » وعلى أى وجه تم تحقیق هذه الوصية ؟ 

مما لاشك فيه أن الوالد قد توفی و « آبو الحسن ) ما زال فى سن 
55 قلف درو سه الأول : من اتقان القراءة والكتاية 4 وحفظ القر آن + » 


غير أن من تكفل به بعد وفاة والده » وأغلب الظن أنه عبر من آسرنه > 
أذ لم ديقف الأمر عند حرو" الساجی 3 بل فرأه مد سسمع( ۲ 2) أيضا على 


= الأآخيرة أن يطلب من النیی صلى الله عليه وسلم ء عند لقائه أن مستغفر 
له » ففعل واستغفر له النبى عليه الصلاة والسلام ولأبی موس الاشعری 
ودعا لهما [ التبيين ص ۰۲۳ ] آنظر فى فضل آبی موسى ( العلم الشامخ ) 
للمقيلى ص ۲۲۲ - ( الطبقات الكير ) لابن سعد ج ۸ ص ۷1١‏ ؛ ۷۷ 
( كتاب التحرير ) ( تهذيب التهذيب ) ه : 535 العارف لابن قتیبه 
ص 135 

¥ تبیین كتب الفتری لابن عساكر من صفحة ۰ إلى ٩۱‏ 


۳ - أنظر عامش رقم ۱۸ 

- الخطط للمقريزى + ۲ ص ۲۰۲ آنظر آیضا : طیقات الشافعية الکیری 
للسیکی د ۲ ص ۲۵۵ من الطبعة الحديثة ( تحقيق الاستاد محمود 
الطناحى ‏ و د ۰ عبد الفتاح الحلو ) 


هه YY‏ بعس 


.بي خليفة الجمحى(: 5) وسهل بن نوح(55) » ومحمد ين يعقوب العبرى(21) , 
.وعيد الرحمن بن اخلفا الضبی(۷) ۰ 


وهؤلاء جمیعا من [ لحدثین » وقد روی عنهم آبو للحسن فى تفسيره » 
الآمر الذی یجعلنا نتبین أنه تلقی فى مستهل حياته ثقافة فرانیه ححيثية 
وأسعة ۰ 


كما ورد آنه كان يتفقه على آبی اسحق الروزی(۸:) ۰ وهو من کبار 


فهو اذن قد حصل العلوم الاسلامية من ینابیعها السنية ء فقد حفظ القرآن 
و الححديث 7 وأتقن علومهما ء وكرس الفقه و آصوله وعلوم اللغه ء وصول 


وتكون بيئته الخاصة » بفضل توجيه والده » قبل وفاته , قد كان لها 
الأثر كل الأثر فى تلقيه العلوم الدينية على أيدى كبار رجال الدين من أئمة 
#هل السنة فى ذلك الحين ٠‏ 


هذا فيما يتعلق بالقرآن والحديث والفقه وأصوله ٠‏ 


آما خيما بتعلق بالعقائد » فقد كان من الطبيعى ۰ وهذه هی أجواء بيئته 


5 وهو عبد الرحمن بن عبد السلام الجمحی [ ت ۲۰۲ ده / ٩۳۸‏ م ] وقد 
روى عنه آبو الحسن الاشعری فى تفسيره [ أنظر الطبقات الشافعية 
= ۲ ص ۲۱۶ - الطيعة الحديثة ] ٠‏ 

) مذكر آنه روى عنه ( آبو الحسن ) وذكره فى تفسيره وآنه كان ( يصريا‎ - ٤ 
٠ ] ۲۵۵ نفس [ارجم السابق ص‎ [ 

7 - روی آیضا عنه أبو الحسن فى تفسيره ۰ [ نفس المرجع السابق ] ٠‏ 

5 والآمر بالمثل بالنسبة للضبی فهو من الذين روى عنهم الأشعرى ٠‏ 
[ نفس اارجع السایق أنظر آبضا : تهذيب التهذيب ١ ] ١5‏ 

- هو ابراهیم بن آحمد ر بو اسحق ) تخرج عليه خثرون من آهل عصره 
فى الفقه وأصوله وقد توفی سنة 55٠‏ ه / ۹۵۱ --. ٩۵۰۲‏ م - [ آنظر 
لزيد من التفاصیل , ( وفیات الاعیان ) لابن خلکان + ۱ ص ۷ ۰ ۸ س 
أيضا ر تاریخ بفداد ) " لاین الخطيب م 1 ترحمة رقم ۲۰2۰ 

تبيين كذب المفترى ۰ لابن عساكر ص ۲۰ 


رم ۲ - الابانة ) 


,ج ٩۸‏ بج 


الخاصة أن یتجه الى الاخذ بآراء الحمثین والفثهاء فیها » ولکن يبدو آنه د 
دخل هذه البيثة الخاصة عنصر ء لم يكن ( فى الحسبان » وهو زواج آمه, من 
آحد کبار رجال الاعتزال فى ذلك الحين وهو آبو على الجبائی )(۵۰) [ت ۲۰۲ دم 
۸ م ] ۰ فقد ورد هذا الخبر فى بعض الراجم المتآخرة مثل ( الخطط ) 
للمقریزی(۵۱) [ ت ۸8۵ ه/ ۱۵۰ م ] و ( جلاء العینین )(۵۲) للالوسی 
رت ۱۲۵۰ ۱۸۹۱/۵ م ) ۰ 

ولیس هناك ما یمنم صحة هذه الواقعة » خاصة وآنه ما ورد من آخبار 
عن صلة ر آبی الحسن ) بالجبائی تشبر ال أنه بقی بجواره ثلاثين عاما : 
حتی تاريخ تحوله عنه(۵۲) » سنة ۲۰۰ ٩۱۵/۶‏ م ۰ معنی هذا أنه , آي 
و آبا الحسن ) قد شرع فى تتبم آراء الجبائی ٠‏ الكلامية وهو فى سن العاشرة » 
اذ سبق أن انتهینا الى أنه قد ولد سنة ۲۰۱۰ /۸۷۵ م(55) ٠‏ 

فارتباطه به منذ هذه السن المبكرة » يرجح وجود هذه العلاقة الاسرية 
بين آبی الحسن والجبائی » وان كان يجوز أيضا ألا تكون الامور کذلك »2 
ويكون ارتباطه اابكر بالجبائی » وبقاؤه بجواره طوال هذه الفترة يرجع ال 
انبهاره بأسالديه العقلية فى تناول العقاكد » وفى كلتا الحالتين » فقد بدا 
( أدو الحسن ) صقله الذهنی فى الكلاميات على الجباثی ومدرسته مبكرا » 
مما یاه الى اتقان أساليبهم وضبط ردوده عليهم » أى على أهل الاعتزال 


۰ ب هو أبو على بن عبد الوهاب بن سالم » ولد فى ( جبتا ) فى الخورستان 
سثنه ۲۳۵ ه / ۸5۸ م ولذا فهو ينسب اليها ثم جاء الى البصرة » وتتلامذ 
للشحام ثم ذهب الى بغداد ۰ وهو من کبار رجال الاعتزال » وشا مات 
دفنه أبئه آیو شام [ ت ۱ د / ٩۳۲‏ م ] فى جببتا وعان ذلك سنه 
٩۱۸ / + ۲‏ م - آلف کتابا فى الاصول ونقد ابن الراوندی اللحد » 
كما يقال انه کتب تفسيرا للترآن بلغه آهل ( جبا ) وکتب حوالى آربعین 
آلف ورقة فی‌الکلام ۰ [ آنظر کتاب ( التنبیه ) للملطی ص۲۲ - و (تاريخ 
دغداد ) جامعة القاهرة سئة ۱۹۰۳۱ جد ٦‏ ص ٩۷‏ ] ۰ 

۲۰۲ الخطط للمتریزی د ۲ ص‎ ۵١ 

جلاء العيتين للالوسی ص ۱۳۲ 

oe‏ _. تیدین كذب الفتری لانن عساكر ص ١9‏ > ۵۳ › 0 -- و آدضا طيقات 
الشافعية للسيكى + ۲ من صفحة ۲٤۷‏ الى ۳۶٩‏ من الطبعة الحديثة ) ۰ 

٠ أنظر صفحة 5 من هذه الدراسة‎ ٤ 
للشحام ثم ذهب ال بغداد ۰ وهو من كيار رجال الاعتزال ولما مات‎ 


٩ —‏ س 


ویبدو أنه كان يعيش بعد وفاة والده » من ريع ضيعة وقفها جده بلال 
اين آبی خردة على عقبةرهه) ۰ فقد قال خادمة بندار بن الحسین(۶۱) » وهو 
من الصوفية الواصلین ء ( وکانت نفقته فى کل سنة سبعة عشر درهما )(9۷) 
من غلة هذه الضيعة ١ ٠‏ ۱ 

فاذا كان لبيقة آبی الحسن الخاصة أثر فى حياته » فيمكننا أن نقول : 
انه , وهو العقل المتقد » والنفس الوثابة » والقلب التفتح الى التحتق برضى 
الله تعالى » قد عرف ۰ عندما قرب من الأربعين » كيف يعزف عن آقوال آهل 
الزيغ والبدع + ويأخذ من العلوم التى زاولها بالقدر الذى يخدم به عقائد 
المسلمين أجمعين » ويعتمد فى موقنه الجديد(06) على أصول السلف الصالح 
التى لم يحد عنها من بعد » على نحو ما سنتبين ذلك عند دراسة منهجه م 
واستطاع فى الوقت نفسه ۰ استجابة لمقتضيات عقول الناس فى ذلك الحين ء 
أن يستعين بالعقل » ويقدم وجبة دسمة من الأقوال لأعل عصره ٠‏ مع الحرص, 
على اعطاء مكان الصدارة والأولوية للنص المنزثل » وهو ما جعله ملتزما بموئف 
السلف » لان معالم الوقفات تكون فى أصولها » على نحو ما سيتبين لنا ذلك 
بعد » عند دراسة منهجه ٠‏ ۱ 





۵ تبيس كذب الشثری - لادن عساکر ص ۱۶۲ - آنظر حامش رقم ۱ 
من هذا التقديم ٠‏ 00 


5 هو بندار ين الحسين بن المهلكب , ء الشيرازى ( أيو الحسين الصوفى ). 
سكن أر"جان ؛ قال السلمی : ر كان عالما بالأصول ء له اللسان ) 
الشهور فى علم الحقيقة ٠‏ وكان الشبلى يكرمه ويقدمه » وكأن يصو به 
أقاويل الشايخ ٠‏ وقال فيه الخطيب : ( كان بندار من أهل الفضل 
الميتزين بالعرنة ؛ والعلم وقد توفى سنة ۲۵۳ ه / 988 م [ آنظر 
لزید من التفاصیل - حلية الاولیاء + ۱۰ ص ۳۸۵ - الطبقات للشعرانی 
ج ۱ ص ۱۰۳ - النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة + ۲ حس ۲۲۸‏ 
تبين کذب الفتری لابن عساکر صفحة ۱۷۹ الطبقات الشافعية 
الکبری للسبكى + ۳ صفحة ۲۲۶ ( الطبعة الحديتة ) ] ۰ 


۸ 2 لقد خرح آو الحسن الاشعری وهو فى سن الأربعين على الاعنزال > 


سد و سد 
أما فيما يتعلق ببيئته العامة : 


الأول من القرن الرايم ۰ 


وهذه فترة » كما نعلم » تقع فى أواخر آیام الدولة العياسية , حيث 
كثر توال الخلفاء لعدم استتياب آمور الحكم لهم ٠‏ وظهرت دويلات صغيرة : 
كالدولة السامانية سنة ۲۱ ۸۷/2 م » والدولة البويهية أو دولة بنى بويه 
سنة ۳۱۰ ٩۲۰/2‏ م » ودولة الحمدائيين سنة ٩۳۲/۲۱۷‏ م » وغير هذه 
وتلك من الدول التی ظهرت بمصر وغيرها )7١(‏ ۰ وقد بقیت هذه الدول ء 
رغم استقلالها , على لظهار ولائها للخليفة العباسی الستی » تثبينا لاتجاهها 
السنی من جهة » ومن چهة آخری خشية أن بسیطر علیها الخلينة الفاطمی 
ویتول الخلافة على المسلمين وقد كانت الدولة الفاطمیه حبنثذ فى عنفوانها , 
وكان اتجاهها شیعیا(۱۱) ۰ 


ولا يخفى ما یمکن أن يكون لنزعزع السلطة الحاعمة من آثر فى العقائد , 
لما بين الحال السياسية ء والحال الديئية من صلة وثيقة » تختلف آثارها ,2 
بالئسية لسيادة آراء الفرق باختلاف قوتها » فقد كان من آثر ضعف (اسلطه 
للحاكمة فى ذلك الحين أن زاد تراشق الفرق بالألفاظ » عن علم أو عن غير علم »2 
و لختفت سيطرة الفرقة الواحدة الغالبة 2 وكانت فى الزمن الذى يسبق هذه 
الفترة » فرقة المعتزلة » التى حظيت بتق دیر كبار خلفاء العب‌اسیین لفترة 
ظويلة : اذ لا يغيب عنا أن آبا جعفر المنصور [ ت ۱۵۸ ۷۷۳/۸ م ] قد احتم 





5 صفحنی ٩‏ , ۰ من هذا التقديم + 
ل" آنظر : البداية والنهاية لابن كثير ج ١١‏ ۰ ج ۱۲ ء وأيضا : الكامل 
لابن الأثير + ۲ 2 ج ؟ وجلاء العينين للالوسی ص ۱۳۳ ( عن القرامطة 


69 ظهرت حولة الفاطميين فى المغرب العربی » وكاتوا يعتبرون آنفسهم 
من آولاد على ٠‏ ولم يلتزموا الاتجاه السنى الخالص وكان قيامهم حوالى 
سنة ۲۹۷ ٩۱۲/۸2‏ م ( أنظر : النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاعرة 
ج ٤‏ . د ه > وأيضا : البداية والنهاية ج ۱۱ ۰ ج ۱۲ . والكامل 
لابن الاثر د ۲ ظ” = (N‏ ۱ 


س #9 سے 


بالاعتزال لما كان بينه وبين عمرو بن عبيد(؟1) العتزل من صلات صداقة » 
ثم اذا كان آلهدی من بعده [ ت ۱۵۸ ه - ۱٦۹‏ ۷/۸۶ م ۷۸۶ م ] لم 
یشجم بصفة عامة من يخالط رأيه شبه تمس الدين » فقد عاد العتزلة الى رفع 
روؤوسهم من حددد فى عصر الرشدد [ ۰ هم ۱۹۲ ه/ ۷۸۵ م » ۸ م 1 
كم لا بجاء عصر المأمون 1 ۸ هه <« ۲۱۸ ه/ ۸۱۲ م ۰ ANN‏ مم 1 زأد ظهورهم 
اذ كان عصره عصر قوة بالنسية لهم , وقد حادوا فى ذاك اوقت عن سبیل 
الترو"ی » وهاجوا وماجوا وأخذوا پسائلون كبار الائمة فى مسائل تمس 
1 م ] واستمر موقفهم هذا فى عصر کل" من المعتصم [ ت ۲۲۷ ۸2۱/۸ م ] 
والواثق 1 ت ۲۳۲ ۸۶2۱/2 م ] حتى جاء المتوكل [ ت ۲۷ ه/ ۸۱۱ م ]ركم 
فرفع المحنة عن الائمة ورد“ لأهل السنة اعتیارهم فقلت سيطرة الاعتزال » وان 
بقی رجاله دو اصلون مو اقفهم ااوغلة فى الحدل العقلی اافصل الصادر عن وقفة 
بعدت بهم عن التناول السليم للعقائد ٠‏ على نحو ما سیتبن بعد ٠‏ 

نقول انه قلت سيطرة المعتزلة وزاد ثبات قدم أهل السنة ولكن زاد أيضا 
ظهور الفرق الختلفه » كما أشرنا » يقول المقريزى فى ذلك ٠‏ 

( ۰۰۰ واشتهرت مذاهب هذه الفرق : من القدرية » و الجهمیه » والمعتزلة ه 
والكرامية ۰ والخواري » والروافض » والقرامطة » والباطنية » حتى ملأت 
الأرض ٠ )1٤()‏ 

وهذا ما يتبين من واقع کتاب ( مقالات الإسلاميين ) لأبى الحسن الأشنعرى 
نفسه و هو كتاب فى الفرق كما تعلم حیث درت ذكر هدّه الملل والنحل على 
اختلافها ره خاصة الضشيعة متهم + 


هو عمرو بن عبيد البصری العتزل رت ۱۶۳ ۷۹۸/2 م ) وكان من 
أصحاب الحسن البصری ثم ابتعد عنه ( العبر : للذهبی ج ١‏ 


ص ۷۱۹۲ ) ۰ 
= ۷ <« دج ۸ 


۶ - الخطط للمتریزی + ۳ ص ۲۰۷ 
۶ مقالات الإسلاميين للاشعری :د ۱ ۰ ند ۲ 


ب غير أنه اذإ كنا قد خکرنا أن ثیات قحم أهل السنة قد زاد عقب انتهاء 
فترة حکم حماة العتزله من الخلفاء » فليس معنی هذا » آنهم تزعزعو! وقت 
الضغط علیهم > أو تراجعوا عن مواقفهم وقت الهجمات ء وائما القصود أنه قد 
هد بالهم من قبل نظرة السلطة الحاکمة الیهم » فصاروا بخرجون آراءهم 
دفاعا عن ااوقف السنی من العقائد دون حرج البطش بهم » أو ایقاعهم فى محن ٠‏ 
3< فمن جهة أنهم لم یالوا جهدا فى الدفاع عن الوقف الصحیح للعقائد » فقد 
ظهرت لهم مصننات عديدة حول السنة آصدرها کبار رجال الفقه والاصول 
منذٍ أن كانت البدع الكلامية وخاصة تلك الصادرة عن المتزلة - حول مسألتى 
كلام الله ( خلق القرآن ) ورژیته تعال - وغير هذه وتلك من السائل : مثال 
فلك ما نقع عليه من آسماء رجال(17) لهم مكانتهم فى الفقه وأصوله فى النصف 
الثانى من القرن التانى الهجرى حتى نهاية عصر أبى الحسن الأشعرى أى الربع 
الأول من القرن الرابع - فطوال هذه الفترة ظهرت کتب بعنوان ( السنة ) 
أو ( رد على أهل البدع ) ٠‏ ومما هو جدير باللاحظة أن الردود على المعتزلة 
كانت توجه ال الجهمية ولعل السبب فى هذا هو رغبه بعض المصنفينل فى تفادی 
الصدام(317) بالسلطة الحاكمة التى كانت توالى المعتزلة باحتمامها أو لأن 
الجهمية هم أصل الملاء فى تكدير علم الكلام بالقول فى ( الكلام ) 
و١‏ الرؤية ) ۰۰۰ الخ ٠‏ 

فلدینا كتاب ر الرد على الجهمية والزنادقة ) لابن حنیل [ ت ۲۶۱ ه / 
۱ م ] وكتاب ( خلق أفعال العباد ) و ( الرد على الجهمية ) للامام البخارى 
7[ ت ۲۵۲ ۸۷۱/۸ م ] وكتاب ( الاخثتلاف فى اللفظ والرد” على الجهمية 
والمشبهة) لابن قتیبه [ت ۲۷١‏ ه/ 863١‏ م] وكتاب ( الرد على المريسى العنيد) 
للامام أبى سعيد الدارمی 1 ت حوالى ۲۸۰ «/۸۹۵ م ۲ ٠‏ 


وغير هذا وذاك من الكتب العديدة فى ( السنذة ) التى نقم على حصر 


5 آنظر الفهرست لابن الندیم ۰ 

۷ ری هذا الرأى آیضا السید جمال الدین القاسمی من السلف الحدتن 
الذین عاصروا حرکه السلف العاصرة مم الشيخ محمد عبده والشیج 
محمد رشید رضا وغرهما ٠‏ 


ج ٩۴۳۲‏ س 


السايقة8١)‏ وغيرها ٠‏ 
فالفترة التى عاش فيها آیو الحسن الأشعرى > تمتل نتاج معترك قديم 
بين فرق زلت قحمها بالنسبة لكيفية تناولها للعقائد . اما لتأثرها ببعض آراء 
دخيلة من تراث شرقى أو غربى قديم » أو لرغبه فى اخضاع كل ما ورد فى الشريعة 
للعقل البشری » وقد تصدت لهم جماعة الأصوليين والفقهاء الذين أرادوا مقابلة 
هذا الاندراف يالتيات على موقف السلف الصالح ٠‏ وهم الذين لم يتكلموا 
واين قتيبة والدارمى وغيرهم من السلف الصالح يتبين أنهم كانوا يتبعون 
أسسا واحدة فى مولجهة النصوص النزلة » وهی أسس التفسير الصحيح > 
كما أنهم تبينوا حقيقة لها أهميتها » وهی أنالأمور الغيبية الواردة فی‌النصوص 
المنزلة تفوق مقدرة العقل البشرى على استيعابها وبالتالى فهناك موضوعات 
فى مستوى العقل اليمشرى ٠‏ وموضوعات تفوق مستوى العقل المشرى ,2 وهذه 
الاخبرة هى الغیبیات كما آشرنا ٠‏ ۱ 
عن تناول الامور الغيبية بالعقل » والتصریح بضرورة قبولها على ما هی عليه 
حون اعمال الفکر فيها » فى الوفت الذی لم يتبين أهل البدع ذلك فخاضوا فیما 

يتعذار الخوض فيه بالعقل » وانتهوا الى الخروج عن آصول العقيدة ٠‏ 
ولا يعثى هذا أن الفقهاء والاصولین من أهل السنة فى ذلك الحين كانوا 
عمار جمعی الطالبی نصو صبا تلاخمه : أحمد این حنبل » والبخاری 
ابن قتبية وعثمان الدارمی ۰ مع مقدمة ذكرا فیها عددا وفيرا من المصئفات 
فى ( السيئة ) فى هذه الفترة ٠‏ ( أنظر ص ۵ ۰ 5 ء ۷ من مقدمة كثاب 
الطالیی منشاء العارف الاسکندریه سئة ۱ - ج«م۰ع ) * 
٩‏ . رواه آیو داود : ۱۱ ۰ ۱۷ داین حنبل : ۱ : 2۰ 


آخذين بمیداً الجمود العقلی تجاه موضوعات المعرفة ۰ على نحو ما فهمهم . 
يعض الدارسين المحدثين » ولكنهم كانوا يتعرفون » كما آشرنا ٠‏ على طبيعة 
الوضوعات » ويتقبلون الغيبيات على ما هى عليه . عاملين الفكر فقط فى اثبات 
وجودها ان احتاجوا الى ذلك ٠‏ آما ما لا يتعلق بالغيبيات فهم يعملون الفكر 
فيه على أوسع مدى ؛ والبحوث الفقهية التى قامت على استقراء الاحداث: 
لتطبيق نصوص الأحكام المنزلة دلیل على ذلك ٠‏ فالعقل طافة انسانية » وبقدر 
هذه الطاقة تعرف الأمور ٠‏ 
فالذين لم يتنبهوا الى هذه القاعدة » وبالتالى لم يعملوا بها من‌الفرق المناوثة 

لأهل السنة ٠‏ انتهوا ال أقوال فى العقائد ء خاصة فى ذات الله وصفاته بعحت. 
بهم عن الصواب وصارت تمثل ما ظهر من بدع ٠‏ 

فقول جهم مثلا فى ( الله ) تعالى » آنه ( روح ) قد صدر فيه عن فكرة مسبقة 
مستقاة مما ذكره زنادقة النصارى عن عيسى بن مریم عليه السلام من آنه 
هو من روح الله » ومن ذاثه تعالى ۰ كان الجهم يهدف من وراء ذلك الى تبرير آن, 
الله غير مركى » وهذا تبرير عقلى لغيايه عن الابصار صدر فيه » كما أشرنا » عن. 
فكرة مسبقة » فتكلم عن الله بما لم يتكلم به الله تعالى عن نفسه » ثم لجأ من 
بعد ء الى النص المنزال لتوكيد ما انتهى اليه بالعقل » وكان قد تدرج من فكرة. 
( الروح ) غير المرئية الى نفى الصفات عنه تعالى » وصار معتقده أو ( دینه ) ٠‏ 
كما یقول أحمد بن حنبل هو أن الله تعالى : ر ليس كمثله شىء من الآشياء > 
وهو تحت الأرضين السبع » كما هو على العرش , ولا يخلو منه مكان » ولا يكون. 
فی مكان دون مكان » ولم يتكلم » ولا يتكلم » ولا ينظر اليه أحد فى الدنيا » 
ولا فى الآخرة » ولا یوصف » ولا یعرف بصفة ء ولا يفعل » ولا له غاية ء ولا له 
منتهى , ۰۰۰ وهو وجه كله + وهو علم كله » وهو سمع كله ۰۰۰ ) إلى أن. 
يقول : 

( ۰۰۰ ولا نواحى » ولا جواتب » ولا یمین » ولا شمال » ولا هو خفیف + 
ولا دقیل ولا له لون ء ولا له جسم ٠‏ ولیس هو بمعمول ء ولا معقول )(۷۰) ٠‏ 

وهذه هی بداية القول بنفی الصفات ۰ 


ل آنظر کتاب ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل صفحة ۱۷" م 
۸ من كتاب ( عقائد السلف ) تحقيق د ٠‏ على سامى النشار والسيد 
عمار جمعى طالبی - الاسكندرية ۱۹۷٩‏ 


ایس ااا سيد 


ولم يفت ابن حنبل بحنکته . أن یبن كيف أن قولهم بانه ر ليس كمثله 
شىء ) دمكن أن یخفی وراءه فكرة خطرة » وهی نفى وجود الل اصلا(۷۱) ء. 
وهذا ما لا يقبله مؤمن ۰ ويتبين أن هدفه من ذلك هو الإمعان فى أبراز فساد 
وقفة جهم الءقلية من النصوص » ومن تابعه فى ذلك » وهم العتزلة خاصة 
وأن هؤلاء قد دعموا موقفهم العقلى أصلا بكثير من الأسالیب المستقاة من 
التقافات الدخيلة ۰۰ مثل فكرة القسمه الى ( جودر وعرض ) مثلا وغيرها من 
التفسيمات الذهنية التى لا طائل من ورائها سوى بهرج القول فى العلوم 
العقلية(؟7) 

وفى مقابل هؤلاء كان هناك المجسمة أو المشبهة(؟/) الذدن وقعوا فىشبهة 
التجسيم ومن هؤلاء الحشوية » والكرامية » وقد انتشروا انتشار الفرق 
الآخرى » وقامت بینهم وبين ااعتزله خاصة » مناظرات كثيرة ۰ وترجم وقفتهم, 
الخاطئة الى منطلقهم » فبدلا من أن يسترشدوا بدلالة النص المنز"ل بدأوا من. 
العقل دون النقل واعتمدوا على الحس خاصة وتناولوا العقائد على أسلوب. 
الأمور المادية الحسمانية . مشيهين الخالق بمخلوقاته تعالى سیحانه 
عن خلك ٠‏ 


۱ - نفس المرجع السایق ٠‏ 

۲ - آنظر مقالة : ( الفکر المسلم والواقع ) وهی القالة الثانية من کتابی, 
الذی يحمل عنوان ( مقالات فى أصالة الفکر السلم ) ۰ نشر دار الفکر 
العربی - القاهرة سنة ۱۹۷ حيث بینت كيف أن الفکر السلم فیلسوفا 
كان أم متکلما » خاصه الاشاعرة منهم لم يأخذوا من التراث الیونانی, 
سوی بعض الألفاظ والتقسیمات الذهنية الثی خلصوها من مفاميمها 
التی كانت لها فى نرانئها واعطوها مضسمونا آخر یثفق والعقائد. 
الاسلامية كما بینت أن هذه التقسیمات لم يكن لها أية فائدة حتی 
بعد اعطائها مفاهیم جديدة » وأن الفکر السلم كان فى غنی عنها » 
لول أنه اضطر ال أن يقدم لاناس شیثا من صناعة الحکمة استجابة. 
لاهنه‌امات العصر . وأن هذه الالفاظ و التقسیمات تمثل فى تراثها أصلا . 
تفكيرا مبتورا ٠‏ 

۳ - آذظر تبین كذب الفتری لابن عساكر من صفحة ۱۲۰ الى ۱۲۲ حيثه 
الإشارة الى المجسمة » وما كتبه مكارثى فی‌کتابه عنالعقائد صفحة ×١٤‏ 
هامش 8 وانظر عن الكرامية 'المنسوبين الى این كرام [ ت ۲۵۵ دإ 
۰ م ع كتاب الدکتورة سهير مختار عن الكرامية ‏ القاهرة ۱٩۷۳‏ م + 


بت 51 سب 


ولقد. قاوم السلف هذا الاتجاه آیضا وحاولوا فذحض ' آراء أصحابه 
بحيث يمكننا أن تقول ان الإمام الاشعری قد وجد نفسه » بعد تحوله عن 
الاعتزال بين نوعين من‌الغالاة فىمجال العقائد » مغالاة المعتزلة » ومغالاة الحشوية 
والكرامية » ومن سار على منو الهم 4 ممن لم بقدار حدود استعمال العقل فىالأمور 
العقائدية ٠‏ 


ثم هناك اللمذهب الظاهری الذی كان آول من قال يه داود الأصيهانى 
ات ۲۷۰ ۸۸۳/2 م )۷٤(]‏ وسرعان ما انتقل هذا الذهب الى الغرب العربی 
حیث تبناه ابن حزم الاندلسی ٠‏ [ات 555 ه/ ۱۰۹ م ] ۰ 
: ومما هو جدير بالذكر أيضا » فى مجال العقائد أنه ظهر أيام الاعتزال من 
كان على موقف آهل السنة من العقائد » ولكن لم يمتنع عن تقديم أدلة وبراهين 
عقلية لتثبیتها بصفة لاحقة على النصوص النزالة - ومن هؤلاء ‏ ابن كلاب 
[ ت حوالى ۲۵۰ ه/815 م ] والمحاسيى [ ت ۲:۳ ۸۵۷/2 م ] والقلانسى 


[ ت ۲۰۸ ٩۲۰/2‏ م ](۷۵) ۰.کما ظهر من بعدهم الماتريدى [ ت ۲۳۲ ه/ 
۸ م ] وهو محاصر دلاشءری ۰ 


ثم الى جانب هذا التطاحن فى مجال العقائد كانت الحياة الثقافية تخطلق 
قحو البدث العقلی » بسیب اهتمام الخلفاء بترجمة العلوم الذائعة فى البلدان 
الجاورة ۰ خاصة العلوم الحكمية ۰ وآشهر من اشتغل بعلوم الأوائل فى هذه 
الفترة : آبو بكر محمد ابن زكريا الرازی [ ت ۲۱۱ ٩۲۳/۵‏ م ](7/5) الذی 
صنف فى العلوم الحكمية على اختلافها خاصة الطبی منها » وکذاك آبو نصر 
الفارابی [ ت ۳۲۹ ۹۵۰/2 م ۲ الذی ساهم فى بیان علوم الحكمة الاسلامية ۰ 
من بعد الکندی [ ت ۲۵۲ ۸۱۲/۵ م ] فیلسوف العرب الأول(۷۷) ٠‏ 


۷ ل أنظر أزيد من التفاصيل دحث ر( اين حزم الاندلسی و آراوژه الكلامية ( 
للدكتورة سهير فضل الله أدبو وافية 1 تحت الطبع ] حیث فصلت القول 
عن داود الاصبهانی وآرائه ۰ وانظر أيضا البداية والنهاية لابن كثير 
جح ۱۱ ص ۱۱۰ 

ه/ا ‏ ( الال والنحل ( للش هرستانی صفحه ۵ ورد ذکر بعضهم 
فى ( مقالات ) الاشعری على أنهم من فرق الإثبات ٠‏ 

٠ طبقات الأطباء والحكماء‎ ۷١ 

۳ - آنظر ازید من التفاصیل عن حقبقة الوقفة الحكمية الإسلامية لكل من 
الكندى والفارابى کتاب : ( مقالات فى أصالة المفكر المسلم ) للدكتورة 
قوقبة حسي مجمود _ القاهرة ۷ ( المقالتان الكالثة و اثر اه ¢ * 


ثم ( اخوان الصفا وخلان الوفا )(۷۸) وهم أصحاب رسائل تضم 
موضوعات تعد دليلا على ما وصل اليه كاتبوها من معارف موسوعية لها ثقلها 
وقدرها فى المجال العقلى ٠‏ 

ثم هناك علوم الصوفية التى زاد ذيوعها » وظهر فيها كتير من كبار 
برجال التصوف » متل آبو القاسم الجنيد [ ت ۲۹۷ ٩۹۱۲/۵‏ م ] وعلى بن الوفق 
1 ت ۲۱۵ ۸۸۰/2 م ] وآبو صالح حمدون القصار النیسابوری 7 ت ۲۷۱ ه/ 
۰ م ] كما نجد آصحاب السر"ی السثطی وتلامیذه » تم الانصاری 
ارت ۲۲۰ ه/ ٩۲۵‏ م] وآبو على آحمد بن آحمد الروزباری [ت ۲۲۲ «/ ۱۳۷ م] 
بوآبو على محمد بن عبد الوهاب الثقفى [ ت ۲۲۸ ۹۶۳/۵ م ع ثم الحسین 
ين منصور الحلاج [ ت ۲۰۱ ٩۱۱/۸‏ م ] الذى اتصل بیعض الصوفية 
.ياليصرة ثم دخل بغداد سنة ۲۱۶ ۸۷۹/۸ م ] حيث تتلمذ على الجنيد » 
.وغبرهم(۷۹) ممن ساروا بالتصوف من الزهد والتقشف الى نظام الطوائف 
.والفرق » حتى صار التصوف متميز فى هذه الفترة يخصائص نفسية وأخلاقية 
وميتافيزدقية ظهرت فى أقوال بعض مشايخه ٠‏ 

ولقد كان لذيوع التصوف آثره فى أبى الحسن الأشعرى وفيمن كان بخدمه 
روهو بندار بن الحسين » وقد سبقت الإشارة اليه( 8) ٠‏ 

غير أنه اذا كانت للأشعرى حیاه روحية خاصة » متآثرا بالأجواء العامة 
اللبيئة ؛ الا أنه تكتم هذه الحياة عن الناس ولم يجهر بها تأسبا بالسلف 
-الصالح - 

هذه هی بیئته فى نواحيها السياسية والدینیه والثقافية : وهی تحمل 
- فی طیانها ما دمكن أن يودى ال تقدير ما كان عليه الحال من خطورة بالئنسية 
للعقائد » وما كان يجب أن بنخذه رجال الكلام من آمثال أبى الحسن الأشعرى 
. ومعاصره الاتریدی(۸۱) منموقف تجاه طغيان العقليات منأجل توضيح الأسلوب 
للصحيح فى تناول العقائد » وهو آسلوب السلف ٠‏ 


۰ — داکرة العارف الاسلامية ماده اخو آن الصفا ۰ 

۰ ش ‏ أنظر لزيد من التفاصیل : ( الکواکب الدرية ) للمناوی ٠‏ 
آنظر هامش ۲۲ من هذا التقدیم ٠‏ 

۰ - دائرة العارف الاسلامية - مادة اخوان الصفا ٠‏ 


بت ۷۸ ب 


كما كان من الضروری كسن شوكة الاسالیب العقلية البراقة التی اتخذها" 
لناوئون سلاحا یجذبون به العقول , وکان هذا عن طریق توکید آصول أسلوب. 
السلف الصالح القائم على تقدیم النص النزل قرآنا كان أم سنة على أى نسق. 
فكرى من نتاج العقل الانسانی ٠‏ فیما بتعلق بالغیبیاث ٠‏ 


آقو اله أكثر من معاصره لعدة : أسباب(45) من أبرزها كونه على علم تام بک 


اما عن آطوار حياته : 
فان فى مقدورنا أن نقسمم سار 6 آبی الحسن الاشعری الى آطو از ثلائة « 


الأول ؛ من ولادته الى سن العاشرة ۰ 


= اطاتریدی 4 ولد يماتئردد 4 وتلقی علو مه على أبدى رجال الحديث. 
والفقه » وتعرف على الكلام ووقف من العقائد موقف الساف » وان كان 
لم یال جهدا فى نفس الوقت فى تثبيت هذه العقائد التى استقاها 
من النصوص النزلة » بحجج وبراهين عقلية . استجابة للقتضيات. 
عصره ۰ وهو يتلاقى مع الحنفية فى آرائه وقد لقب بامام الهدی - وتوفی, 
سنة ۲۳۳ ۹2۸/۵ م ٠‏ 

ومن مصنفاته : كتاب ( تأويل القرآن ) » وكتاب ( الجدل ) + وكتاب. 
( مأخذ الشرائع ) وكتاب ( الاصول فى أصول الدين ) » وكتاب ( المقالات. 
فى الكلام ) ء وكتاب ( التوحيد ) . وكتاب ( رد الاصول الخمسة ) 
لاجى الباهلى 6 وکتثاب ( زد آوائل الآدلة للکعبی ) ¢ وكتاب ( رد تهذيب» 
الحدل للكعيى ) » وكتاب ( رد الإمامة لاروافض ) » وكتاب ( الرد على 
القرامطة ) ٠‏ 

والماتريدى فى رأى بعض الدارسين المحدثين يميل أكثر الى الاخذ. 
بالبراهين العقلية وان كان يتقيد باحترام دلالة النص ويعطيه الاولوية 
أبو زهرة ) د ١‏ فى السياسة والعقائد ص ۱۱۸ وما بعدها ‏ القاهرة 
دار الفكر العربی ۲ ۰ 

۲ - من الاسباب البارزة الاخری لذبوع آقواله أنه كان شانعیا - وکان 
أ ذهب الشافعى آکثر ذدوعا من الحنفى 0 الذى كان يخنتمى اليه آلاتریدی ۰ 
وان كانت أقواله قد ذاعت خیوعا کبیر| نضا يبن المالكية خاصة. 
فى سمال أفريقبة 0 فى الغرت العربى + ولعل أقوى الأسياب أن4- 
: کان يعرف فضائح المتزلة التى عرضها ونقدها ٠‏ 


سد 4 الس 


لس اف ۰ 

والثالث : من وقت هذا التحول ال وفاته ٠‏ 
اما الطور الأول : 

فانه یمثل نشاته الأولى التی تلقی فيها علوم القرآن والحدیث ۰ وسمم 
( ينسب اليه القول بتصویب الجتهدین فى الفروع » مما سهكل له جمم كلمة 
أهل السنة حول دعوته الحقة )(85) بعد خروجه عن الاعتزال ۰ 

وقد حددنا فترة النشأة الأولى بعشر سنوات على آنها الفترة التى لم يكن 
الجبائى قد دخل فيها حياته بعد » أذ ما يرد من تفاصيل بصدد هذه الواقعة 
يبين آنه عندما ترك الأشعرى الاعتزال سنة ۲۰۰ ٩۱۵/۵‏ م كان قد رافق 
الجیاتی تلاتن عاما ۰ ویما أننا قد حددنا مولده سنة ۹ ه/ ۸۷۵ م فتكون 
غترة النشأة الاول عشر سنوات غير أن الذی يصعب تحدیده هو کم قضی 
آبو الحسن من الوقت فى كنف والده ؟ هذا آمر لم يرد فيه ما پمکن الباحث 
من التقریر ٠‏ 

ولکن الذى فی مقدور الباحث نوکیده هو أنه سمواء عاش أبو الحسن 
الفكرة الأو لى كلها فى كنف والده أم حرم منه لوفاته مبكرا فانه قد تكو ان 
وتفتحت مداركه على علوم القرآن والحديث على مذعب أهل السنة والجماعة , 
لآن والده » الذى كان ( سنیا حدیثیا جماعيا ) قد أوصى بما يجعل ولده يشب 
فى هذا الجو الثقافى الدينى الذى أراده له ٠‏ وقد ثبینا أن وصيته قد نفذت » فيما 


۴ 7 أنظر صفحة ۱۲ من هذا التقديم ٠‏ 

۶ - تبین كذب الفثری : لابن عساكر ص ۱۱۳ 

نفس اارجم السابق ص ۱۱۷ - ویلاحظ أنه قد ورد عنه أنه 
كان شافعى الذهب [ أنظر نبین كذب القثری لابن عساكر ص ۱۱۷ »> 
كما قبل أنه كان مالكى الذهب ] » ( نفس الرجم السابق صفحة ۱۱۸ ء 
ثم نجد من ينسبه الى مذهب أبى حنيفة ) ۰ ( نفس المرجع السابق ) 


بس ل بت 


يتعلق بالسدماع على الساجی(۸۱) وغيره من أهل السئنه وكان شافعی, 
الذهب(۸۷) ۰ 
آما الطور الشانی : 

فانه بيدا فى سن العاشرة ودنتهى فى الاریعن و هی الفترة النى ورد 
فى أغلب(88) الراجم آنها كانت فترة مصاحبته لاسناذه الجبائى ( آبو على ) 
ولقد رجحنا آن يكون سبب دخول الجبائی فى حياة آبی الحسن مبكرا أنه تزوج, 
موالدته بعد وفاة والده (۸۹) » وسواء صح هذا أم لم يصح فان من المؤكد أن 
أبا الحسن قد وجد فيما يذكره الجبائى من أدلة وبراهين عقلية ما شفى غليله 
ولم يتعذر عليه وهو فى مثل هذه السن المبكرة أن يتابع أقوال هذا اللعتزلى الموغل, 
فى العقليات » مما يدل على ما كان یتمتم به آبو الحسن من ذكاء وفطنه وقدرة. 
مبكرة على الفهم والاستيعاب ٠‏ 

فكأن هذه الفترة هى التى تلقى فيها علوم الاعتزال ء التى نبغ فيها الى حد” 
آنه صار اماما للاعتزال ء اذ كثيرا ما كان ينيبه الجیائی عن نفسه فى الناظرة ٠‏ 


وینتهی هذا الطور بأخطر موقف فى حیانه وهو تحوله عن الاعتزال الى. 
عقاكد آهل السنة ٠‏ 


5 أنظر صفحة ۰ ۰ ٦‏ من هذا البحث ٠‏ 

لام زعم البعض أن أبا الحسن كان ( مالكيا ) غير أن المراجع تذكر أنه 
تفقه على أبى اسحق الروژی ٠‏ يقول السيكى ( نص على ذلك آبو بكر 
بن فورك فى طبقات المتكلمين والاستاذ آبو اسحق الاسفراینی فیما 
نقله عنه الشیخ أبو محمد الجوینی فى شرح الرسالة واطالکی هو 
القاضی آبو بكر الباقلانی شيخ الاشاعرة ) ٠‏ ( ۲2۸ من الطبقات + ۲ 

۱ من الطبعة الأول ) ٠‏ 

۸ - آنظر هامش ۱ من التقدیم ٠‏ 

6 آنظر صفحة ه ۰ ١‏ من هذا التقديم ‏ ویقول الشیخ محمد زاهد الکوثريی 
تت ۱۳۵۹ ۱۹۳۹/۸ م] ( بل لو لم يكن خالط هؤلاء النظار العروفین بدقة 
النظر » وطارحهم السائل لما تمرآن على الاجادة فى البحث » ولم يظهر 
منه هذه البراعة فى الزام الخصوم » والذب عن السنة » ولبقی مثل 
أولئك الذین ابتعحوا عن السنة فى معارضة العتزلة فوقعوا فى بدع 
آکبر لجهلهم بطرق النظر وهذا مما لاینکر ٠٠‏ ) [ آنظر هامش ٩‏ 
من صفحة ٩۳‏ من تبيين کذب الفتری لابن عساکر ] ٠‏ 


أما عن أسباب هذا التحول فواضح مما ورد فى المصادر القديمة من روليات 
أن آبا الحسن الأشعرى قد مر" بأزمة' نفسية وعقلية انتهث بقرار اعلان هذ( 
التحول ٠‏ ومن الجائز أن تكون هذه الازمة قد استمرت فترة طويلة تقرب من 
العشرین عاما على نحو مايمكن أن يتضح ذلك من بعض ما ذكره بروكلمان(90) 
ویتبین أن من هذه المصادر ما يكتفى بذکر خبر خروجه عن الاعتزال ومنها مایقحم 
مواقف جپلية بينه وبين أستاذه هى بمثابة الشرارة التى أعلنت عن حدوث هذا 
التحول وهو موقف حدله فى مسألة ( الصلاح والأصلح ) ٠‏ 

ومنها ما بضدف مساله الرقية آثناء نومه » والتی ظنها بعض الدارسين 
آن لا قيمة لها سوی الدلالة على الانشغال الذهنی بمسالة عويصة صعبة 
واتخاذ قرار آکثر صعوبه » وهو الانسلاخ عما بقی عليه ما يقرب من نصف. 
سئی عمره ۰ غير أن هذه الرژی لم تكن عادية اذ ظهر فیها النبی ( عليه الصلاة 
والسلام ) ثلاث مرات وعلی فترات متباعدة وفی شهر رمضان البارك » شهر 
الصوم والعبادة » حيث یکون لكل عشرة منه مرتبة فى التخاص من الدنايا 
والتقرب من الله - وقد كانت الرژية الاول فى العشرة الاول » والروية الثانية 
فى العشرة الثانية » ولارژية الثالثة فى العشرة الثالثة ۰ الأمر الذی يجعلنا 
نرى فى هذه الرؤية تعبيرا ليس فقط عن الانشغال بمشکلة » بل عن مدی نقاء 
نفسه وتدرجها فى الخلاص من الشوائب والكادورات ٠‏ 

تم أن رژیه النبى ۰ عليه الصلاة والسلام : فى النام » ليست آضغاث 
أحلام » فكلنا يعلم ما لرؤية الرسول صلى الله عليه وسلم » من دلالة صدق, 
الرؤية ٠‏ فلدينا الحديث الشريف : قال رسول الله صلى لله عليه وسلم : 


( من رآنی فقد رآنى ٠ )5١()‏ 
كما قال عليه الصلاه و السلام : 


( من رآئی فقد رأى الحق )(۲) ۰ 





9 آنظر آخر هامش رقم 8 من صفحة 5 من هذه الدراسة ٠‏ 

۹۱ ب رواه الیخاری : علم ۲۸ ۰ تعبير ۱۰ > كما رواه مسلم : رؤّيا ۱ ۰ 

: واين ماجه : رؤیا ۲ » والدارمى‎ ۷ » ٤ وأدب ۸۸ » والترمذى : رؤيا‎ ١ 
ه555ة,‎ 5١١ ۰ 5٠١ ۰ ۲8۲ , 55١ , ۲۳۲ : ۲ ريا 5 ع اين حنبل‎ 
۳۹۶ 5 ۲۰۹۸ : ۵ , 2۷۲ ۰ ۳ 

۲ م رواه اليخارى : تعبير  ١‏ ومسلم : رویا ۱۷۰ ء ۱۲ - والدارمی ۳ 
رؤيا ٤‏ 


یه WY‏ مج 


وهذان حدیثان صحیحان » وغيرهما كتين ٠‏ فالاحادیث فى الروبا الصالحه 
متعددة » وکئلك الاحادیث فى أن رؤية الاأنبیاء وحی(۳٩)‏ « 

ولیس هناك ما يدعو آبا الحسن الأشعرى , وهو العالم السلم الذی نما 
وترعرع + كما بینا بفضل علوم القرآن والحدیث » أن بختلق هذه الرؤى ویکذب 
على الله وعلی تفسه » ولا أن یکون الورخون لسيرته وعلی رآسهم ابن عساگر » 
وچمیعهم من أهل العلم » ویقدرون دلالة الرژیا الصالحة:. لما ورد عنها من 
لحادیث » أن یکونوا قد اختلقوا هذا القول وآجروه على لسان آبی الحسن 
کرویجا لرآیهم.فی الدفاع عنه ضد من هحاجمه » اذ أن الافتراء فى هذه الامور 
الايمانية لا يصدر عن آهل العلم والثقة والسئولية فى .التاریخ ٠‏ 


الامر الذی یجعل کل ما ذکر من آراء للتقلیل(۹4) من شان هذه الرژی 
على اساس آنها آمر لیس له دلالة حقيقية » بتلاشی آمام قيمة الدلالة الايمانية 


۳ ب وردت آحاددث متعددهة فی الرؤيا الصالحة » و آن رویة الاخییاء وخی مس 
آنظر الیخاری : وضو ء ء : ۵ وآذان : ۱۳۱۷ وأدضا اليخارى : ددء الخلق ۲ , 
تفسسر سورة 95 : ۲۳-۱ وتعبر ۰-۱ آنظر آیضا 


صلاذة : ۲۰۷ <« ۲۰۸ ٠‏ ورؤبا ۲ » 5 وأبو داود : صلاة ۸ والترمذی 
رۇيا : ۲ - ۲ 


5 ب سبق أن أشرنا الى رأى د * حموده غراية و د ۰ جال موس ل ار 
بيكته العامة ببغداد حدتث کا غلب الاشحاه هم الحتیای هی ۳3 دفعته 
الى الخروج عن الاعتزال [ أفظر 1269610822628 ص ۱۹۰ ۰ ۱۹۱ 
كما أثبت رای د ٠‏ واط الذى صرح بان السبب هو غيرة الاشعری من 
الأشعرى فد كتب ( حوايات عن أسكلة أبى هاشم ) أملاه استجاية 
لطلب ابن صالح الطبری ۰ وذلك طبقا لقائمة الكتب التى يقدمها 
ابن فورك [ أنظر ۱۳601027 مة 12531105027 صفحهة ؟م ‏ وأيضا 
التبيين ص ۱۳۱ ] ومن الآراء فى تبرير التحول ما يعتمد على الرای 
الذى ساد عن الجبائى فى آخريات أيامه وسوء نظرة السلطة الحاكمة أيه 
يسيب صدافته للشیعی أد بی‌سهل بن‌نوبخت اعتمادا عل‌ماذکره ماسنيون 
[ أنظر 155 .م Passion‏ كما أثبت رأى الاهوازی الذى برد تحوله الى أنه 
حشى آلا برث فى أححدد آقاربه بعد وفاته يسبب اعنزاله وأنه أبضا حرج 
عن الاعنزال لاکتشافه آنه لم يوصله الى مكانة عليا بين الناس تناسب 
ما كان یو اليه ۰ ویرفضص أبن عساكر كلل هذه الافتراضات التى 


نس اسم انس 


كرؤية النبی عليه الصلاة والسلام 2 وما يجب أن یترتب عليها من تصدیق 

( من رآنى فقد رآنى ) ٠‏ 
الاعتقاد » وقد كانت هذه النفس تتدرج مع واقع أحوال الكلام فى ذلك الحين ۰ 
ووجله يو الحسن الى مواصلة الكلام ء ولكن بما بتفق وأصول الموقف السنی"* 
من العفاخد »> و هو موقف السلف و جاءه التوجبه أكناء رودنه للنبى صلی أنه 
عليه وسلم فىمنامه » ورژیته حق عليه الصلاة والسلام ۰ 

یقول السسبکی : 

فلما استیتظ دخل عليه آمر عظيم » ولم بزل مفکرا مهموما من ذلك , وحانت 
هذه الرؤيا فى العشر الأول ٠‏ فلما كان من العشر الأوسط رآی النبى صلی 1 
(مافعلت فيما أمرتك به ؟) ٠‏ 

فقال : ( يا رسول الله » وما عسى أن أفعل وقد خرجت للمذاهب المروية 
عنك كاملة صحيحة ) فقال لى : ( انصر المذاهب المروية عنى قائها الحق ) ٠‏ 
الحديث : وملازمة تلاوة القرآن ۰ فملما كانت ليلة سبع وعشرين : وكان من 
عادته سهر تلك الليلة » آخذه من النعاس ؛ ما لم يتمالك معه السهر » قنام 
«فقال له : 

( ماذا صنعت فیما أمرتك يه ؟ ) ۰ 
قال له : ( آنا ما آمرتك بترك الکلام ء وانما آمرتك بنصرة الذاهب الروية 
عنی فانها الحق ) . 

قال : فقلت : ( يا رسول الله » كيف أدع مذهبا تصورت مسائله وعرفت 
دلائله منذ ثلاكين سنه لرژیا ؟ قال : فقال لى : 

رم ۲ - الإبانة ) 


۰ ( لولا انی أعلم أن الله سيمدك بمدد من عنده ٠+‏ شا قمت عنك حتی آبین. 
لك وجوهها 2 فجد فيه ء فان الله سیمدك بمدد من عنده ) ٠‏ 
فاستيقظ وقال : ( ما يعد الحق الا الضلال ) ٠‏ 
واخذ فى نصرة الالحاديث فى الرؤية والشفاعة وغير ذلك وكان يفتح علیه. 
من المباحث والبراهین يما.لم يسمعه من شيخ قط » ولا اعترض به خصم ولا رآه. 
فى کتاب )٩۰()‏ ۰ 
ويرد فى الصادر أنه لکی يصل آبو الحسن الأشعرى » بعد ذلك الى قرار 
التحول عن الاعتزال + قد غاب فى داره خمسة عشر دوما ۰ خرج بعدها الى الناس. 
معلنا توبته عن الاخذ بالاعتزال على منبر الجامع قاثلا : 


( أيها الناس ء من عرفنى فقد عرفنی » ومن لم يعرفنى فأنا أعرفه 
بنقسى ء آنا فلان بن فلإن ؛ كنت أقول بخلق القرآن » وأن الله تعالى لا يرى. 
بالابصار » وان آفعال الشر آنا أفعلها » وأنا تائب » مقلع » متصد للرد* 
على العتزلة ۰ مخرج لفضائحهم ٠‏ 

معاشر الناس : انما تغیبت عنکم هذه الدة لآنى نظرت فتكافآت عندی. 
الاحلة » ولم یترجم عندی شیء ‏ فاستهدیت الله تعال فهدانی ال اعتقاد 
ما آودعته کتبی هذه ۰ وانخلعت من چمیم ما كنت آعتقد كما انخلعت 
من ثوبی هذا )٩()‏ ۰ 

وانخلم من ثوب كان عليه . ودفع للناس ما کتبه على طريقة الجماعة. 
من الفقهاء والحدئین ٠‏ 

وکان هذا سنه ۲۰۰ د / 68١9م ٠‏ 


واخرا الطور الثالت : 

وهو ذلك الطور الذی يبدا بتحوله عن الاعتزال ال عقاكد السلف , 
وینهی بوفاته ٠‏ 

و فده كرسى أبو الحسن ئفسه للدفاع عن العقيدة منخنطلقا من موقف. 


۹۵ - أنكار : طبقات الشافعية الكبرى السبكى + ۲ ص ۲١١‏ من الطبعة: 
ول ۰ 
طیقات الشاقعية الكبرى للسيكى طبعة أولى الولرد ذکرها فى هذا 
الهامش ٠‏ 


لد ۳6۵ سب 


یماثل موقف السلف » وهو عدم الخوض فى الغیبیات » وقبولها على ما هی 
عليه » آی اثبات که ما ورد فى العقيدة مع الاستعانة بالعقل فى توکید هذا 
التثبیت » مببنا ما كان عليه العتزلة من وضع يتعارض مع الفهم الحقیتی, 
للعقيدة . داحضا آراءهم الثی کانوا قد طلعوا يها على الناس مقدمن, 
العقل على التقل ٠‏ 

ويعتير هذا الطور فترة تصنيفة لصتفاته التى ظهرت من أجل دعم 
موقفه الجدید ۰ ویقدم لنا ابن عساكر ثبتا لهذه المصنفات نقلا عن, 
ابن فورك(۷) [ ت ۶:۰۱ /۱۰۲۱م ] ٠‏ 

وقد صرح الاشعری فى أحد مصنفاته وهو ( الابانة )(38) بأنه 
على مذهب این حنبل » وذلك بعد أن حدث بيئة وین اليريهارى(55)), 
[ ت ۲۲۹ د / 55١‏ م ] جدل انتهى بخصومة ولعل مثل هذه الخصومة هو 
الذى جعل الحانبلة برفضون انتماء الأشعرى اليهم لأن الأشعرى كان معتزليا؛ 
وكان الحئابلة يضيقون بمن كان ينتمى الى الاعتزال » غير أن الاشعری, 
فى الحقيقة لم يكن يخوض فى الكلام ابتدا ولكن للرد” علىمن يدعى مالا يجوز 
فى دين الله » وذلك بحكم ما فرض الله على المؤمنين من الرد” على مخالفی, 
الحق وقد التقى الأشعرى بالروزیر۱۰۰) فى هذه الفترة وسمع عليه ولعله 
آراد بهذا دعم موقفه الجدید على بدی رجل من كبار آئمه آهل السنه و الجماعة ۰ 


ومما هو جدیر بالذکر أن آبا الحسن الاشعری الذی كان زاهدا متعب دا 
متقشفا تکتم ریاضاته الروحية » ولم يفصح عن أحواله » وهو بتكتمه. 
هذا يقدم دليلا آخر على التزامه بموقف السلف فيما يتعلق بما يفتح به 
الله على العبد من علوم لدنية ؛ ذلك أن حياة النفس ليست مما يجهز به 
لأنها تخص صاحبها ٠‏ وهذا آما كان عليه السلف الصالع : فالصحابة والتابعون. 
وآتباع التابعين » وکل من سار على منوالهم ما كانوا يكشفون عن رياضاتهم + 


۸ آنظر صفحة ١5‏ من نص الإبانة ٠‏ 

086 هو الحسين بن على أبو محمد ٠‏ وكان من حنايلة يغداد [ انظر طمقائت. 
الحنابلة < ۲ ص ۱۸ - 540 وانظر أيضا ج ۲ من صفحة ٤١‏ لالار 
حيث يشير الى بحثين للاووست ورد فيهما ذكر البربهارى » أبن بطق 
4١ - ۸‏ و ( الذهب الحنہلی بيغداد ) من ۸۱ ال ۸٤‏ 

۰ ل التنییه للملطی ص ۳۲۲ - أنظر آیضا طبقات الشافعية اسکبری 
هعس 27 ۲ الطيعة الاوش ج ۲ ی 


۳۹ س 


وهذا ما أنقع عليه فى كتب من آرخ للحياة الصوفية لأحل صدر الاسلام(۱۰۱) 
ومما يذكر عن زهد الشيخ وعبادته آنه مكث عشرين سنة يصلى الصبح 
موضوء العتمه(۲ ۱۰) ۰ ۱ 
وفانه : 

اختلف المصادر فيما يتعلق بتاريخ وفاته : فمن قاثل أنه توفى سنة 
۶ ه / ٩۳۹‏ م الى من يعزف عن التحديد » ويكتفى بقول : ( سنه نیف 
وعشرين وثلاثمائة(٤١٠)‏ أو نيف وثلاثين وثلاثمائة )٠١5()‏ أو ( بعد سنة 
۳۷۲۰ ه / ٩۳0‏ م أو قبل سنة ۳۲۰ 2 / ٩۳۵‏ م ويناقش ابن عساكر على 
عادته هذه التواریخ ٠‏ فيبين أن ما نقله ابن فورك(۱۰۷) تلميذ ابي الحسن 
الباهلی » تلميذ ابى الحسن الأشعرى هو آقرب الى الصواب ء من غيره من 


٠١‏ أنظر مثلا الكواكب الدرية للمناوى الجزء الآول حيث يرد ذكر ماكان 
عليه السلمون الاوائل : الخلفاء الراشدون »ءوباقى الصحابة من حياة 
روحية ورياضات نفسية كانوا يتكتمون أمرها عن الغير ٠‏ 

٠‏ آنظر طبقات الشافعية الكبرى للسيكى + ۲ ص ۲:۸ ( الطبعة 
الأول ) ۰ 

۲۶۱ تاريخ بغداد » للخطيب اليغدادى م ۱۱ ص‎ ٠ a 

شذرات الذهمب : لابن العماد ج ۲ ص ۰۲ ٠‏ 
تمِبين كذب المفترى : لابن عساكر ص 5ه ۰ ص ١١5‏ ۰ ص ۱۶۷ 
- البداية والنهاية » لابن كثير ج ۱۱ ص ۱۸۷ 

۱3۲ ۰ ۱۶۱ تبيين کذب المفترى : لاين عساكر ص‎ 79 ٤ 

۱۵ تس نفس الرجع السایق وآيضا تاریخ بخداد للخطيبي اليغدادى م ١١‏ 
اص ۳۶۷ + شفرات الذمب : لاين العماد + ۲ ص ۲۰۲ .- الخطط 
للمتریزی + ۲ ص ۲۰ ء جلاء العينين للالوسی ص ۱۳۲ ۰ وانظر آیضا 
کتاب ( آیو الحسن الاشعری ) للدكتور حمودة غرایه ص ۷۱ 
هامش ۲ 

53 ل تبين كذب الفتری لابن عساکر ص ۱2۷ . وطبقات الشافعية الکبری 
للسبكى ج ۲ ص ۲۵ - الطبعة الحديثة تحقيق الأستاذين محمود 
الطناحى و دء عبد الفتاح الحلو ٠‏ 

7 نفس المرجع السابق ٠‏ ويعبر آلار عن دهشته لإغفال تاريخ وفاة امام 
مثل الاشعری غير آنه يذكر أنه من الجائز أن يكون ذلك لان القوم 
لم يكونوا قد فطنوا بعد لما سيكون للأشعرى من مكانه [ مش كلة 
الصفات الإلهية عند الاشعری للآب آلار ص ۶۷ ] ٠‏ 


الأقوال 1 لأن الیاهنی هو آثرب الئاس الى آستاذه(۱۰۸) ۰ فيكون تاريخ 
وفاة هذا العالم الجلیل هو سنة ۲۲۶ ٩۳۹/2‏ م 


آما عن مدفنه : 

فقد آجمت المصادر على أن آبا الحسن الأشعرى قد توفى ببغداد(۱۰۵) 

حدد بعضها جهة الدفن بهذه الدينة ء قال البغدادی : 

( ودفن فى مشرعة الزوایار۱۱۰) الراويا فى تربة ال جانبها مسجد » 
وبالقرب منها حمام ٠‏ وهی على يسار المار من السوق الى دجلة )(۱۱۱) ٠‏ 

ويتفق معه أبن عساكر فيما يتعلق بتحديد الموقع ٠‏ 

كما قيل  :‏ ( ودفن ببغداد بالقرب من الإمام أحمد بين الکرخ » 
وباب البصرة )(۱۱۲) وورد فى جلاء العينين للألوسى : ( ودفن بين الكرخ وباب 
اليصرة فى مشرعة الزوايا ۸ وهذا يتفق مع ابن عساكر ١‏ 

ثم يضيف : ( ورأيت فى بعض تعاليق الوالد رحمه اش آنه الحل الذى 
یعرف الآن ( يقصد فى وقته ) بالسیف » سيف التمن » وفیه قبر يزار ) ۰ 

كما يقول : ( قال ابن الوردی ۰ وطمس قبره خوفا عليه من الحنابلة . 
ولولا السلطان یشوه )(۱۱2) ۰ 

ولذلك فمكان مدفن آبی الحسن الاشعری غير محدد حالیا » الا على وجه 
التقریب واعتمادا على العلومات السالفة الذکر ٠‏ 


هذا فیما یتعلق بسررته ٠.‏ 





۰۸ ۰ تبيين كذب المفترى لابن عساکر ص ۱2۷ ٠‏ آنظر آیضا ص ۱۲۷ من 
نفس المرجع ٠‏ 
۱۰۹ - هامش ۲ من هذا التقديم ۰ 
۷۱۷۰ . تاریخ بشداد للخطيب البغدادى م ١‏ ص ۲۶۱ ۰ يسجل الاب آلار 
نقلا عن ( سترانج ) 51238286 ما بغداد ص ١8١‏ أن مشرعة 


الزوايا أو مشرعة لر و ایا quai des Jarres ou quai des‏ 
Lieüux‏ یں الكرح وياب اليصرة 1 أنظر هامش رقم ۵ 


من صفحة ٤۷١‏ من تابه ع وهو ما ورد عند الالوسی فى جلاء العينين 
ص ۱۳۲ طبقا لما ذكرثاه بعد . 


تبيين كذب المفترى لابن عساكر ص 5ه 

5 أنظر كتاب ( أبو الحسن الأشعرى ( للدكتور حمودة غراية ص V۲‏ 
۱۲ - جلاء العيئين : للألوسى ص ۱۳۲ 

> دز نفس الرجم السابق ص ۰۱۳۲ ص ۱۳۳ 


لظ ۷۸ — 


مصزفأنه 


عو 


توهبلد - 

لقد اهتم الب‌احئون الحدثون » وفى مقدمتهم المستشرقون بانتام. 
آبی الحسن الأشعرى » وظهرت جهود لها قيمتها تکشف عن مدى الحصرص 
على التعرف على آراء هذا الفکر السلم الجليل » الذى شد" بانتاجه قلوب 
المسلمين منذ أن هداه الله الى خلم ثوب الاعتزال » وهو فى الأربعين من عمره , 
ليتوجه الى ما كان عليه السلف » دافعا عن الموقف السنى غائلة الغالین > 
وانحراف المنحرفين ۰ فابو الحسن الأشعرى من أوائل الذين كان لهم باع 
فى الرد” على المعتزلة > وصارت آثاره من أهم المصادر للتعرف على مدى 
الآصالة فى هجوم الخصوم » على طريقة أمل الحق القائمة على أصول 
السلف الصالم ٠‏ 

ومن أوسع مصادرنا عن انتاجه كتاب ( تبيين كذب المفترى )(۱۱۵) 
لابن عساكر ۰ الذى يذكر له ما يزيد على تسعين مصنفا » نقلا عن حصر 
ابن فورك لصنفات الأشعرى , يليه فى السعة ما سجله ابن حزم(١١١)‏ 
الذى ذكر له ( خمسا وخمسون ) مصنفا » وتابعه فیما آثبت ابن العماد فى 
( شذرات الذهب )(۱۱۷) وابن كثير فى ( البداية والنهاية )(۱۱۸) والبغدادى 
فى (تاريخ بخداد)(۱۱۹) ۰ آما السبكى فى (الطبقات الشافعية الکبری/(۱۲۰) 
قانه يذكر له واحدا وعشرين مصنفا » والزركلى فى ( الأعلام )(۱۲۱) عشرة » 
ثم يضدف أن له ما يزيد على ثلاثمائة مصنفا ۰ 

غير أن ما وصلنا من مصنفاته قليل » فيذكر له بروكلمان فی كتابه 


( تبيين كذب المفترى ) : لابن عساكر من صفحة ۱۲۸ 

١١1‏ آنظر : ( طبقات الشافعية ) للسبکی + ۲ ص ۲۵۰۹ ( من الطبعة 
الاول ) ٠‏ 

۲ شذرات الذهب ) لابن العماد ۰ صفحة ۲۰۳ من ب‎ ٠١7 

۱۸۷ ص‎ ١١ البداية والنهاية ) لابن كثير ج‎ ( ١١8 

۲۶7 تاريخ بغداد ) : لليغدادى م ۱۱ ص‎ ( ١١6 

٠ ) ل طبقات الشافعية للسبکی + ۲ ص 555 ( من الطبعة الاول‎ ۲٠ 

39 ا( الأعلام ) للزركلى : + ه ص‎ ١ 


« تاريخ الآداب العربية )(۱۲۲) سبعة مصنفات هى : ( مقالات الاسلاميين ) 
و ( رسالة فى استحسان الخوض فى علم الكلام )(۱۲۳) و (كتاب اللمع 
فى الرد” على أهل الزيغ والبدع ) و ( قول جملة أصحاب الحديث وأهل السئة 
فى الاعتقاد ) ۰ و ( رسالة کتبها ال أهل الثغر ) و ( الابانة عن أصول 
الميانة ) ٠‏ 

ويذكر له فؤاد سزجين فى كتابه ( تاريخ التراث العربى )(۱۲۶) 
احدی عشر مصنفا ؛ منها هذه السبعة السابقة الذكر وأربعة أخرى وهی : 
كتاب التوحيد ) وقد تبكين بالبحث أنه الابائة عن أصول الديانة ) ,2 
و( رسالة بدون عنوان ) تبكين بالبحث أيضا آنها نسخة غير كاملة لرسالة 
استحسان الخوض فى علم الكلام ) ثم تفسيره للقرآن ) على أنه منشور فى 
( تبين كذب المفترى ) وربما يكون جزء منه متضمن فى تفسسم اين فورك » 
بوالعمد فى الرؤية ) الذى ورد جزء منه فى التبيين أيضا ۰ وبالبحث فى فهارس 
المكتبات وقعنا على أسماء يعض كتب منسوبه اليه وهما اثنان : 


۰ مقدمة سيدى ایی الحسین الاشعری(۱۲۵)‎ ١ 
1 )۱ كتاب »الشجرة الالهی۲(۹‎ ۲ 


وسنرجم الى ثفصیل القول فى هذين الصنفن وفی غيرها من الصنفات 
التی لها تسخ بين آپدینا » بعد قليل » اذ نتناول الآن بالعرض . الدراسات 
التی قامت حول قائمة ابن فورك ) الواردة فى کتاب ( التبیی ) التی كانت 
محل تعلیق من قبل بعض الدارسین بسبب ماورد بها من توضیحات حول 
موضوع بعض الکتب » وما ذكره مصنفها نفسه من تعقیبات كريط آسماء 


۲ - ( تاريخ الاداب العربية ) : لبروکلمان ج ۱ ص ۲۰۷ ۰ ملحق ۲ 
ص 2۵ ۷۲ 

۴ ل من الصننات التى تبين بالبحث آنها ليست له عتاب ( استحسان 
الخوض فى علم الکلام ) وهو ما سبق وآشرنا اليه - آنظر کتاب 
ر کتب منسوبة للاشعری للدکتورة فوقية حسين محمود [ تحت 
الطبع ] ٠‏ 

تاريخ التراث العربی لفؤاد سزجين + ١‏ ص ١.7‏ 

آنظر ما ورد عن هذا المصئف فى هذه الدراسة معد ٠‏ 

۲۷ أنظر ما ورد عن هذا المصئف فى هذه الدراسة بعد ٠‏ 


سس +ع ست 


أو فصول من بعض الكتب التى صننها » وهو ما رآه بحض الدارسين ٠‏ 
وهذا رای يجب استيعاد تعميمه ؛ لآن المصنكف قد خص بعضها بان 
بيئه صلة ارتباط » وبالتالى ما لم يذكر هذا عنه من كتبه فهو مستقل » ثم أن 
أو. مسائل قائمة بذاتها »> مما بین أن مأ ورد اسمه مستقلا فى هذه القواكم 
فهو يوم بذاته , وى ۳ FE‏ تدك 1 
آقول هذا رغم ما أرتاه يعض الدارسين بالئسية لكتاب ر القالات » 
الذى رأوا آنه مكون من. ثلاتة كتب ٠‏ 
وهذا رأى رغم قيمته قابل للمناقشة على نحو ما سنيكين بعد + والحصر 
الذى بقدمه لنا اين فورك يتكون من قسمين : الأول ٠‏ حتى سنة ۲۲۰ د / 
وفاة الأشعرى د 
ويلاحظ أن القسم الأول يبد من سنة ۲۰۰ ه / ٩۱۵۶‏ م ) وهو تاريخ 
خروجه عن الاعتزال أى أن الكتب الوارد ذكرها فى هذه القائمة بقسميها 
ذكر. يعد ذلك أنه نقضه يكتاب ۰ ( نقض رأيه فى كتاب الشىء السابق ) ٠‏ 
وقد أضاف أبن عساكر الى هذين القسمين عددا من المصنفات أثبتها 
وما هو جدير بالذكر أن ابن فورك لم يقدم تبريرا لتفسيمه قائمة 
مصنفات الأشعرى الى قسمين كما لم يبين ذلك ابن عساكر ٠‏ 
ولعل الدافع اليه مكان اقامة الأشعرى ۰ فتكون المصنفات الواردة قبل 
سنة +75 ه / ٩۳۵‏ م ) قد صنقها بالبصرة والأخری ببغداد ۰ وان كان لدينا 
من الدلائل ما يؤكد أن هذه السنة حى تاريخ انتقاله من اليصرة الى يغداد , 
فكل ما نعلمه أنه ترك البصرة فى آخریات آيامة ۰ 


ونعقپ يما نراه كلما احتاج الأمر الى ذلك 0 


س لاب س 


وبهذا تكون دراستنا .لصنفات الاشعری موزعة على النحو التال : 
والتعقيب على هذه التعليقات » دون تفرقة بين كتاب له نسخة بين أيدينا 
آو لیس له تسخه ووزد اسمه فى المصادر القديمة * 


تانیا : التعریف بمصنفاته التی لها نسخ بين آیدینا الخطوط 
منیا و الطیو ع مع الإشارة ال التسوب منها اله 5 

ولنبداً الآن بدراسة ما ورد فى قائمة ابن فورك لإثبات تعليقات الدارسن 
آلحدتن والتعقیب عليها ٠‏ 


آولا - قائمة أبن فورك ‏ اثبات تعلیقات الدارسین والتعقیب علیها : 


حنی سنه ۰ ده / ٩۲۵‏ م : 
۱ - العمد فى الرژية : 
ورد هی ( التبین ) لادن عساكر ائه ذكرت به أسامى كلب الاشعری 
حتی سنة ۲۲۰ ه/ ٩۲۰‏ م نقلا عن أبن فورك ٠‏ 
وقد نشر أبن عساکر جزء! منه ( العمد فى الرؤية » فى كتايه » وهو 
ما ذكره فؤاد سر جين فى قائمة كلب الاشعری النى ما زالت موحودة سین 
آیدینا(۱۲۷) + 
ولعله يكون من اافید هنا أن نذكر أن هذا الكتاب ليس فى ( الرؤية 
صلى الله عليه وسلم فى منامه ثلاث مرات(۱۲۸) وهو ما يجوز 
أن يكون قد جعله موضوع كتاب له آخر ( فى الرؤية )(۱۲۹) ۰ وذلك لاأن 
الجزء المنشور فى كتاب ( التبيين ) لابن عساكر يدل على ذلك ۰ ونرجح أن 
يكون المقصود بالرؤية هنا تبكين أصول الوقفة الصحيحة التى تكشف عن 
۷ - ( تاريخ التراث العربى ) لفؤاد سزجين + ١‏ ص ۲۰۲ ویلاحظ أئنا 
بدآنا بذكر هذا الكتاب رغم ترتييه المتآخر عند ابن فورك لانه 
الكتاب الذى وردت به آسماء الکتب الآخرى التى ضمنها القسم الأول 
من قائمته 1 آنظر صفحة ۱۲۵ من تبيين کذب الفتری لابن عساكر] ٠»‏ 
۶۸ - أنظر الحراسة عن ذلك فى هذا التقديم ۰ 
۹ - آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا التقديم ۰ 


لظ 1 £ — 


اثتماگه الى السلف الصالح » وتكون كتبه التى ضمنها هذا الصنف دليل على 
ذلك ۰ ولم يعلق علبه أحد من الدارسن الحدئین بأكثر مما آخیتضاه عن 


ل 


۲ الفصول : 

بقول ابن فورك : ( وهو كتاب فى الرد” على اللحدین والخارجين عن اللة 
كالفلاسفة . والطبائعيين . والدهرين ٠‏ وأهل التشبيه ٠‏ والقائلين بقدم 
الدهر على اختلاف مقالاتهم . وآنواع مذاهبهم , كما رد" فيه على البراهمة 
واليهود والنصارى والمجوس ٠‏ وهو كتاب كبير يشتمل على اثنى عشر کتابا . 
ويستهله بائبات النظر وحجة العقل والرد" على من أنكر ذلك ٠‏ ثم علل 
الملحدين والدمریین مما احتجوا بها فى قدم العالم » وتكلم عليها » واستوفى 
ما ذكره ابن الراوندى فى كتابه المعروف بکتاب ( التساج ) وهو الذى نصر 
فيه القول يقدم العالم )(۱۲۰) ٠‏ 


وقد علق مكارثى عليه بأن قال انه ریما يكون عنوان الكتاب ( أصول ) 
ولیس ( فصول ) غير أنى أرى أن محتويات الكتاب لا ترجح هذا الرأى » 
اذ يتبين آنه فى الرد” على فرق متعددة » وليس فى عرضه أصول المذهب , 
ولذلك فمن الأفضل ارجاء الأخذ بهذا الرای لحين العثور على الكتاب والاطلاع 
عليه ۰ 


كما ذكر سيادته أنه ربما يكون المقصود بالدهرية هنا الابیقوریون)(۱۳۲) 
وهذا آمر جائز ۰ كما عبكر عن اطمتنانه ال صحة نسبة الكتاب ال الأشعرى 
اذ وردت المسائل التى يتضمنها فى كتب آخری له » نبته الى أن تريتون 
Tritton‏ قد بیگن أن كتاب ( التاج » من كتب الراوندى التى تستحق 
الدراسة(؟؟١)‏ ۰ 


_ ( ثبيين کذب المفترى ) لابن عساكر ص ۱۲۹ , ۱۳۲۰ 

) مذهب الاشعری فى الاعتقاد من کتاب ( مذهب الاشعری فى الكلام‎ ١١ 
۱۹۰۲ ص ۲۰۲ للآب مكارتى ۰ بروت‎ 

۲ _ نفس المرجع السابق ٠‏ 

۳ آنظر مقدمه ثریتون 121010 ص ۱2 [ آنظر صفحة ۲۱۲ من 
مكارثئى ] ٠‏ 


س اي سس 


۳ الموجز : 

يقول ابن عساكر ان هذا الكتاب يشتمل على اثنی عشر کتابا حسب 
المخالفين من الخارجين على الملة والداخلين فيها ٠٠٠‏ وآخره كتاب الإمامة 
حيث أثبت امامة ( الصديق ) رضی الله عنه » مبطلا قول من قال بالنص عليها . 
كما أبطل القول بأنه لا بد من امام معصوم فى کل" عصررة؟٠١) ٠‏ 

وعلق مكارثى على هذا الكتاب بأن قال : انه عرض أو سرد لنفس عدد 
المسائل الواردة فى كتبه الآخرى ۰۰ وان مسألة ( الامامة ) قد وردت فى آخر 
الكتاب » كما هو الأمر بالنسبة لكتابيه ( اللمع فى الرد” على أهل الزيغ 
واليدع ) و ( الابانه عن أصول الديانة ) مما يؤكد أن الكتاب له وورود 
مسألة الإمامة فى النهاية » تکشف عن اتجاهه السنى لأن وضع المسألة على 
هذا النحو برجم ال آنها مسألة ليست عقائدية » ويقول مکارثی ان هذا 
ما لاحظه فى كتاب ( التمهيد ) للباقلانى والإرشاد للجويين ( والاقتصاد 
للغزلى ) ويذكر أن الجوينى قد أثبت أنها ليست أصلا من أصول 
الاعتقاد )(۱۳۵) ۰ 


۰ کتاب فى خلق الاعمال(۱۳۰)‎ - ٤ 
نقض فيه ( اعتلالات العتزلة والقدرية فى خلق الأعمال ) وکشف عن‎ 
٠ ختمویهم فى ذلك‎ 
وقد لاحظ مكارثى أن ماورد فى الكتاب هو موضوع المسألة الخامسة من‎ 
٠ كتاب اللمع(۱۳۷)‎ 
: کناب فى الاستطاعة(۱۲۸)‎ 
, وهو على العتزله »> ر نتض فيه اسندلالاتهم ومسآئلهم وچواباتهم‎ 


,۶ آنظر : ( التبین ) لابن عساعر ص ۱۲۹ 

5 آنظر در اسة مکارثی عن الاشعری ۰ صفحة ۲۱۲۳ أما الإشارة عن( أن 
الابانة ليست أصلا الواردة فى الإرشاد ) للجوينى فائظر من صفحة 
۱ الى ۲۶۶ ( طيبعة القاهرة ) + 

۲ - آنظر : ( تبيين ) ص ۱۲۹ 

۷ أنظر دراسة مكارثى ص ۲۱۳ 

۸ أنظر ( كيين ) ص ١595‏ ودراسة معارثی ص ۲۱۲ 


س ££ مس 


وقد لاحظ مكارثى أيضا أن هذه المسالة قد وردت فى كتابه ( اللمع ) 
المسألة السادسة ٠‏ 


7 - کناب كبير فی الصفات(۱۳۹) : 

فيل فى ( التبيين ) انه تكلم فيه عن أصناف العتزلة والجهمية والخالفن 
له فيها » فى نفيهم علم الله وقدرته وسائر صفاته وخص فيه بالذكر : 
كل من قال بقدم العالم ) كما قيل ان هذا الكتاب قد تعرض ( لفنون كثيرة 
من فئون الصفات فى اثبات الوجهر۱2۰) لله واليدين ۰ وفى استواثه على 
العرش + كما تحدث عن ( ابی العباسی ومذهيه فى الأسماء والصفات ٠‏ 


آما مكارثى(١5١)‏ فلم یزد سوى أن الدراسات التى قام بها كل من 
تريتون » وواط » تحوى التعريف بالشخصيات الواردة فى هذا الكتاب مثشل 
معمر وغيره ۰ وآشار بالرجوع ال تريتون ۰ ويقصد مكارثى بهذه الإشارة 
تقریب مضمون الكتاب الى الأذعان بالاطلاع على التعريف بالشخصيات 
المنتمية الى هذه الفرق فى دراسات هذين الستشرفنن . لأن کناب الأشعرى 
هذا ليس من الكتب التى بين آیدینا ٠‏ 


۷ - كناب فى جواز وؤبة الله بالأبصارر؟ 2 )١‏ : 


نقض فيه جميم ادلة المعتزلة فى نفى الرؤية ولم يعلق مکارشی على 


6 - کناب فى آخنلاف الناس فى الاسماء والاحکام والخاص والعام( ۶۲ )١‏ 2 


۹ - آنظر ر تبین) ص ۱۲۹ 

۰ - آنظر کتاب ( مذاهب الاسلامیین ) للدکتور عبد الرحمن بدوی حيث 
صحح الاسم الذی كان فى التبيين ( الناشی ) كما آضاف فی‌الهامش 
عند ذكر اسم الکتاب ما يلى : ( ذکره عبد القاهر البغدادى 
فى ( أصول الدين ) ص ١١١‏ طبعة استنيول سنة ١۱۴۲۸‏ ) ۰ 

١‏ - قال مکارثی : ( أنظر ص >١5‏ من دارسته ) انه للحصول على مزيد 
من العلومات » ينظر تعليقات كل من : تريتون وواط على الشخصيات 
أنظر مثلا صفحة ۱۰۰ من كتاب دراسة تريتون ) ۰ هذا ما علق 
به مكارتى على هذا الكتاب ٠‏ 

۲ ب أنظر : ( تبيين ) صفحة ۱۳۹ 

۱۳۰ المرجم السابق صفحة‎ ١5 


مہ و مت 


ويعلق مکارثی على هذا الکتاب بانه فى ( الأحکام ) على الكبائر أو 
الکیرة 512 مداع ويردنا الى كتاب اللمع بالنسبه لهذا السائل(عع۱) ء 


: )١55ه(ةمسجلأا کناب فى الرد" على‎ - ٩ 


. 5 ۱ 1| 


: )١57(مسجلا کناب فى‎ ٠ 

يقول ابن عساكر عن الأشعرى ( ثرى أن العتزلة لا يمكنهم أن يجديوا 
على مسائل الجسمية كما يمكننا ذلك ) ثم يقول أى الاشعری ( وبینا لزوم 
مسائل الجسيمة على أصولهم ) * 

وتعليق مكارثى على الكتاب أنه كان تفسيريا حیث اكتفى بیان المقصود 


۱ - ایضاح البرهان فى الرد* على آهل الزيغ والطفیان(۷: ۸ : 
وقد ورد أن الاشعری قد صرح بانه جمله ( مدخلا للموجز ) ۰ وقد 
تكلم فيه عن ( الفنون التی تكلم فيها فى الوجز ) ولیس لکارثی أو غبره 


۲ - اللمع فى اكرد” على أهل الزيخ والبدع(۸٤)‏ : 

و هد الکتاب هو الذى نشره مكارثى قیما نشر للاشعری فی الجمو ع 4 
النى قدم لها بدر اسا(۹٩2 )١‏ * وقد دس الکتاب من بعده دکنور حمو ده 
غرابة(١6١) ٠‏ وورد عند ابن عساكر انه كتاب (لطيف) وعلق عليه سدوی بأنه 


5 أنظر : اللمع فى الرد” على أهل الزيغ والبدع ٠‏ الكلام عن الكبائر 
و العموم و الخصوص د وهو ما ون بدراسة مکارشی بيصفحة "5١‏ 

6 آنظر : ( تبيين ) صفحة ۱۲۰ ب ودراسة معارئی صفحة ۲۱۶ 

1 أنظر : ( تبيين ) صفحة ۱۳۰ ومکارئی صفحة ۲۱۶ 

۲۱۵ أنظر : ( تميين ) صفحة ۱۳۰ ومکارثی‎ ١17 

ورد ذكره فى ( التبيين ) صفحة ۱۳۰ ومكارثى ۲۱۵ 
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¬ £ مت 
ورد عن كتاب آخر قيل عنه ( اللمع الكبير ) وهو الوارد بعد ٠‏ 
۳ - اللمع الكبير(١١5٠١)‏ : 

ورد عنه انه جعله مدخلا للبرهان ويرى مكارثى أنه يمكن قراءة اسم, 
هذا الكتاب ( اللمع أو اللمع أى Brightness‏ أو Flashing‏ وأن هذه 
القراءة الآخيرة تناسب أكثر مضمون الكتاب الذى يضم أليه(ر؟ه١) ٠‏ 


اللمع الصغر(۱۵۳) : 

ورد أنه جعله مدخلا الى اللمم الکبر - ویلاحظ أنه بذلك فد ربط بين عدة کتب 
هى » اللمع الصغير واللمع الكبير » والایضاح , والوجز - بما يسمح لذا 
بأن نقول ان هذه الأربعة یمکن أن تعون کتابا واحدا ولیس للدارسين. 


۵ الشرح والتفصیل فى الرد" على أهل الإفك والتضليل(5١٠)‏ 

یقول ابن عساعر ان مؤلفه قال : ( وچعلناه للمبتدئين ومقدمة بنظر فيها 
قبل کتاب اللمع ء وهو کتاب یصلح للمتعلمين ٠‏ 

وقد آشار مكارثى(5١١)‏ بأن الاشعری قد راعی التبسیط فى عدد من. 
مصنفاته منها هذا المصنف ٠‏ 


كناب مختصر مدخل الى الشرح والنفصیل(»۱۵) : 
ويتبين من عنوان هذا الولف أنه يصح أن يضم للکتاب السابق ٠‏ 


۷ کتاب فى نقض کناب الاصول(۱۵۷) : 


نشرة المرحوم د ۰ حمودة غرایه سنة ۱۹۵۵ [ أنظر هامش رقم ۲" 
من التصدير ٠‏ 

۱۳۰ تببس ) صفحة‎ ( ٠١ 

۲۱۰ مكارثى‎ ٠ 

۲ - ( تبيين ) ۲۲۰ ۰ مكارثى ۲۱۰ 

۶ تبيين كذب المفترى لأبن عساكر ص ١١١‏ 

6 مكارتى ص ۲۱۵ 

۱۳۰ تبيين كذب الفتری لابن عساكر ص‎ ١1 


سد لاج اسم 


( يقصد أصول محمد بن عبد الوهاب الجبائى ) يقول : ( كشفئا فيه 
عن تمويهه فى سائر الأبواب التى تكلم فيها عن أصول العتزلة ) ثم يضيف. 
الأشعرى آنه ذكر فيه أيضا ( ما للمعتزلة من الحجج التى لم يوردها الجبائى 
فى هذا الكتاب وآنه نقص كل هذا ( بحجج الله الزاهرة وبراعته الباهرة ) کم 
یصرح بأن ما ضمنه هذا النقض يمثل ردوده فى ) الفنون التى اختلف فيه" 
معهم : هذا ما برد عند أبن عساکر على لسان الاشعری ) ٠‏ 
ومن آهم ما یعلق به مکارثی على هذا الصنف وله : ( هذا الجبائی الذی, 
كان معلم الاشعری لفترة طویلق(۱۵۸) ٠‏ 


ما كتاب كبر نقضص فبه الكناب العروف بنقخس ناویل الأدئة تلیلحی. 

فى آصول المعتزكة(9١١)‏ : 

آثبت أبن عساكر أن الأشعرى قال عن هذا الكتاب : ( أبنا فيه شيهه 
ما ذكره من الكلام فى الصفات فى عبون المساكل و الجو ایات ) ۰ 

وقد علق مكارثى على هذا الصنف يأن التعريف به غير واضح ؛ لأن العبارة. 
الكعبى( ٠ )١5٠+‏ 
65 مقلات الاسلامين171١)‏ : 

يقول عنه أبن عساكر أن هذا المصئف ( يستوعب جميع اختلافهم, 
ومقالاتهم ) ويثبت مکارئی(۱۳۰۱۲) أنه منذ أن نشره ریتر Ritter‏ 
باستنیول سنة ۱۹۲۹ ومحببى الدين عدد الحمید القاهرة سثه ۶ < ۱ ۰ 





6 مکارئی ص ۲۱۰ ولقد آشار ال من یتفقا محه فى الرای بصمد هذا 
الصنف وهما واط ۷۵ ( انظر کتابه من ص ۸۲ ال 81 ) 
وثریتون 2 من صفحة ۱۶۱ ال ۱2۹ 

۱ ۱۳۰ تبيين كذب الفتری ص‎ ٠1 

۰۶ ب مکارتی ص ۲۱۰۱ آنظر تریشون من ص ۱۵۷ س ١35١‏ وواط من . 
۰ — ۸۱ 

۱۳۰ تبيين کذب المفترى ص‎ - ١1١ 

۲ _-- مکارتی ص ۲۱۲۱ 

د ( مذاهب الاسلامپین ) للدكتور عبد الرحمن بدوی ص ۰۲۳ 


¬ €۸ سب 


آما الدكتور عبد الرحمن بدوى فقد علق على هذا الكتاب تعليقا طويلا ٠‏ 
ومن آهم ما ورد فى حديثه » ما ذكره عن جزئی الكتاب وما بلاحظ فيها 
من تكرار بالنسبة لبعض المسائل ٠‏ على اعتبار أن عرض الاراء يكون نارة 
اعتمادا على الفرق وأخرى على المسائل ٠‏ وهو يثبت هذا التعليق عن ريتر 
Ritter‏ الذى صرح به فى مقدمة نشرته للکتاب(۱۱۶) مبينا أن ريتر 
مدوره استند فيه الى ما قاله بعض الناقدين القدامى عن الأشعرى من أنه 
لم يكن يحسن التصنيف(150١)‏ وينتهى الى أنه هو أيضا يلاحظ فى ( الکتاب 
مقالات الاسلامین ) : ( كثرة التفريع أحيانا بدون موجب » وكثرة التكرار 
للرأى الواحد فى مواضم متعددة » وعدم الفصسل بين مذاهب الفرق 
بوضوح ) )١53(٠‏ ثم يضيف : ( ومن هنا تساءل البعض : هل الكتاب 
بنصه الحال وحد ؟ أم ثلاثة كتب : الأول » من صفحة ۱ الى ۲۹۷ والثاني 
من صفحة ۳۰۱ ال ۶۸۲ والشالث من صفحة 2۸۳۲ الى 5١١‏ ويثبت رأى 
ستروتمان Strothman‏ ۱۱۷ الذى یری أنه حدث تداخل بين أجزاء الکتاب 
وكذلك رأى آلار حيث بين آنه يرى نفس ستروثمان وهو أن ( القالات ) تنقسم 
ال ثلاثة كتب » ولكن مح اضافة تسمية لكل من هذه الكتب ۰ الأول : (المقالات) 
الثانی : ( كتاب فى حقيق الكلام ؟ والثالث : ( كتاب فى الأسماء والصفات ) 
وهو ما لا بقره(/3١)‏ ۰ ویری أنها محاولة لإبعاد صفة عدم حسن التأليف ) 
عن الأتسعرى » على اعتبار آنها صفة لا وجود لها فى كتبه الأخری » التى بين 
آیدینا مثل : ( الإبانة عن آصول الديانة ) ۰ ( واللمع فى الرد” على أهل الزيغ 
والبدع ) والرسالتن » ويهاجم بالتالى كل ما بناه آلار على هذا الفرض 
الأول بالنسبة لتصنيف هذه الكتب أو الأقلام لصنینا زمنيار(535١1) ٠‏ 
وما يبرر هذا التصنيف من أحكام تخص تحليل مضمون هذه الأقسام 
اللفترحة(١7١)‏ ۰ وینتهی بدوى فى نقده إلى اثبات أنه ( لا تناقض فى تأليف 


۶ 9 أنظر تقديم ریتر Ritter‏ لكتاب ر المقالات ) للاشعری استنيول 
سنة ۱۹۲۹ ص ۱۲ 

6 ( تبيين كذب المفترى ) لابن عساكر ص ٩۱‏ 

5 ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوی صفحة ۵۲۳۲ 

6 نفس المرجع السابق صفحة ۰۲۰ وأيضا مامش رقم ۲ من هذه 
الصفحة حبث ورد 86 .5 Islamiche Konl-essionskunde‏ 

in Der Islam XIX 1931 — Strothman. 

4 ( مذاهب الإسلاميين ) ليدحوى صفحة ۰۲۳۱ 

5 ا ئقس الرجم السابق صفحة ۵۲۷ 

آنظر آقوال آلار هذه فى كتابه ( مشكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى 
والأشعرية من صفحة ٠١‏ الى ۷۲ 


كك ۹ع س 


الكتاب ) وأنه ليس بازاء ثلاثة كتب مختلفة ( جمعها فى كتاب واحد من 
لا ندرى من هو ) وهذا رأى أوافق عليه وان كنت أخالف يدوى فى أسلوب 

ودبعد أن ینتهی من ذلك يتعرض لاسم الكتاب فيقول أن اسم الكتاب 
بحب أن يكون : ( مقالات المسلمين ) وليس ( مقالات الاسلاميين ) فهذا ما جاء 
.فى ( عنوانات المحظوطات ) لأنه استعمال غير مألوف وقد جرى العرف 
على استعمال اسم الفاعل ( مسلم ) و ( مسلمین(۱۷۱) ٠‏ 


غير اخنی أرى أن ما يجب أن نقف عنده فيما صرح به آلار بخصوص 
هذا الكتاب هو رأيه فى هدف الأشعرى من كتابة ۰ أذ قال بأن الأشعرى 
هذا الكتاب تقريب معرفة مختلف تيارات الفكر الدينى من 
أذهان الناس لیتربطوا بها ٠‏ ويعتنقونها(؟7١)‏ وهو ما لا يمثل حفيقة رآی 
الاشعری الذى يهدف الى دحض آراء الفرق الكلامية على اختلافها وليس تقريب 
أقوالها من أذهان الناس ۰ فهذا التصريح لالار هو الذى يستحق التعقيب 
لأنه يجعل من الأشعرى داعية لأقوال فرق » كرس حياته » بعد خروجه عن 
.الاعتزال للقضاء عليها ببيان فضائحها وسوء تأويلها للحتائق الدينية ٠‏ 


آراد دة 





ثم رآیه هذا له خطورته بالنسبة لکانة امام سنی صرح يأنه ينتمى الى 
السلف الصالح ¢ وجعل نامه ولسانه من أجل الحفاع عن أصولهم فی تناول 
'العتائد ٠‏ 
٠‏ حمل القالات (۱۷۳) : 

ویبن ابن فورك آنه فى : ( جمل مقالات المحدين ۰ وجمل أقاويل 
الموحدين ) » ولیس لكارثى أو بدوى أو آلار أو غيرهم تعليقا على هذا المصنف 
۱ - الجوابات فى الصفات » عن مسائل أهل الزيغ والشبهات(:۱۷) : 


أدبو الحسن الأشعرى بصدده : ( نقضنا فيه كتايا ٠‏ كنا ألفناه تدیما فيها 





( مشكلة الصفات الإلهية عند الاشعری والاشعرية ص 5٠١‏ 
۲ .. ( تبین كذب الفتری ) لابن عساكر ص ۱۲۱ 


۶ - نفس المرجع السابق ٠‏ 


"هه 02 6 دده 


على تصحيح مذهب العتزلة » ولم يؤلف لهم كتاب مثله ء ثم آبان الله سبحانه. 
وتعالى لنا الحق + فرجعنا عنه 2 وأوضحنا بطلانه )(ه/ا١)‏ ۰ 


رجم عن هذا التصنيف ونقض بكتابه هذا ( الجوابات ۰۰۰ ) ما جاء فيه ٠‏ 


۲ کتاب على ابن الرواندى فى الصفات والقرآن75١)‏ : 
و هو آنه فى الرد" على اين الراوندی ۰ فى مساألتن + + واللقصود 0 بالقرآن ) 
هو مشكلة ر خلق القرآن » التی كان پقول بها العتزله ۰ 


۳ - کتاب نفض فيه کتابا الخالدی الفه فى القرتن والصفات قبل أن یولف. 
كنابه اكلقب بالاخص(۱۷۷) : 
وقد قال مکارئی أنه يصعب عليه التعرف على من هو الخالدی(۱۷۸) ۰۰ 
وآغلب الظن أنه من القائلین برأى العتزلة فى مش كلتى ( خلق القرآن ) 
ر والصفات ) فهذا يتبين من واقع موضوع ردود الأشعرى عليه » وأيضا من. 
موضوع الكتاب التالى مباشرة ۰ حيث الكلام فى مسائل معتزلية ٠‏ 


14 - كتاب ( القامع لكتاب الخالدی فى الإرادة » ارادة الته تعالى » وانه شاء 
مالم يكن » وكان مالم بشا(7/5١)‏ : 


ولم يرد بصدده أكثر مما أثبتناه ولم يعلق عليه الدارسون الحدثون ٠‏ 


: )١186١(ىدلاخلل‎ ) نقض ( ألهذب‎ _ ٥ 
ورد فى التبين أنه : ( نقض فبه كتاما للخالدين > فى اشالات سسماه.‎ 


۰ نفس المرجم السایق‎ - ٥ 

أ ۷١‏ - نفس الرجم السابق ٠.‏ 

۷ نفس الرجع السایق ٠‏ 

64 مكارثى ص ۲۱۷ حيث صرح هو آیضا بأنه تعذر عليه التعریف به 
تعریفا كاملا ٠‏ 

۱۳۱ تبیین كفب المفترى ص‎  )65 

آنظر تبين كذب الفتری لابن عساكر ص ۱۳۱ 


س إت س 


ر الهذب ) وسسميناه ( نقض فيما يخالفه فيه من كتابه ( الدامع للمهذب ) 
تلاشعری(۱۸۱) ۰ وأثبت بدوى نفس رأى مكارثى ٠‏ 


5 - کناب نقضی للخالدی(۱۸۲) : 

برد فى ( التبيين ) أنه الکتاب الذی نفی فيه رؤية الله تعالى بالأبصار 
ولم ترد عنه أبة تعلیقات من الدارسين المحدثين : : مستشرفن وعرب بل هو 
ساقط من القائمة الواردة : فى دراسة يدوق ۰ 


۷ - كتاب على الخالدى نقض فيه كتابا آلفه فى نفی خلق الأعمال وتقديرها 
عن رب العائین(۱۸۲) : 
ولا توجد آية تعليقات لا من قبل القدامى ولا المحدثين بالنسبه لهذا 
الكتاب ۰ ونقول أنه من الواضح أنه فى مواصلة الرد” على هذا المعتزلى الذى 
يتعذر النعرف على شخصيته كاملة » وهو ما صرح به مكارثى أيضا قبل ذلك 
عند تناوله التعريف بأول كتاب له , وهو کتاب رقم ۲۳ فى قائمتنار۱۸) + 


48 کناب ناش به علی ألدلخى كنايا ذكر أنه أصلح به غلط ابن ااراوندی 
ثی الحدل(۱۸۰) : 


ولم برد عنه فى التبپین أكثر من ذلك ۰ ولم يعلق عليه من الحدثین سوی 
مکارثی من أجل نفسبر لفظ ر جدل ) ۰ الذى عبر عنه فى ترجمنه بلفظن + وقربه 
بذلك من القتصود یلفظ ( جدل ) بالنطق(۱۸۳۱) ٠‏ 


۹ کتاب فى الاستشهاد(۱۸۷ : 
ورد عنه عند ابن عساکر أن الاشعری بیئن فيه كيف يلزم العتزلة على 
محجتهم فى الاستشهاد بالشاهد على الغائئب ¢ أن يثيتوا علم أئله و قدرناه 


١م‏ مکارثی صفحة ۲۱۷ 
ثبین كذب المفكرى لابن عساكر ص ۱۲۱ 
5م ا تفس المرجم ااسایق ۰ 
148 مكارئى صفدة ۲۱۷ [ أنظر هامش رقم ۱۹۱ ] ٠‏ 
6 تبين كذب المفترى لابن عساكر صفحة ۱۳۱ 
3 مکارثی ص ۲۱۸ حيث قال فى تعليق رقم ۰۸ 
Jadal seems to mean “argumentation or Logic‏ 
۷ . ضبن كذب الفتری لابن عساكر ص ۱۳۱ 


لس ON‏ اسم 


وسائر صفاتهم » ويشير مکارثی(۱۸۸) فتعريفه بهذا الكتاب » الى أن الباقلانی 
وقف نفس الوقفة من دلبل الشاهد على الغاكب وذلك فى كتابه التمهيدر85١)‏ ,2 
كما آثبت رأى من يعتير أن دليل الشاهد على الغائب من الأصول الخاطثة لأقوال 


: )١5١(ردقلاو الختصر فى التوحید‎ ٠ 

يرد فى أبن عساكر أنه فى آبواب من الكلام منها : ( الكلام فى ائيات 
كلها » وفى التولد وفى التعجيز والتجويز - وأئه سألهم فيه عن مسائل كثيرة . 
ضاقوا بالجواب عنها ذرعا » ولم يجدوا الا الانفكاك عنها بمجة سبيلا ٠‏ 

ویعلق مكارنى على هد |[ الكتاب بالإشارة الى کنب الاشاعرة اللاحقن 
الذین تناولو [ مثل هذه المسائل ونحص بالذکر کتاب ) التمهید ( للباقلانی ۰ 
الذی يرى أنه يضم الردود على كل ما قیل فى الصفات الإلهية(١91١)‏ ویقارن 
الخ(۱۹۲) ۰ وقبل ذلك يشير الى ( التولد ) عند المعتزلة وخاصة عند الخياط 
فى كتاب ( الانتصار ) وما قاله كل من واط 5١15848‏ وتریئون ۲۳1۷08 
فى ذلك (۱۹۲) ۰ 


۱ شرح أدب الحدل(۱۹۲) : 
ويرد ذکره ثانية بصفحة ۱۳ فى التبین ٠‏ 
ویعلق عليه معارنی بانه برتبط بکتابه السابق فى نقض کناب البلخی 
الذی ذكر فيه أنه أصلح به غلط اين الرواندی فى الجدل(۱۹۵ ٠‏ 
188 - مکارئی ص ۲۱۸ 
65 أنظر : ( التمهيد ) للباقلانى طبعة القاهرة صفحة ۷۰ سطر ۲۳-۲۰ , 
۱ ۸ سطر ۲۲ ص ۸۱ سطر ۷ ۰ ص ۰۱۵۲ ۰۱۵۵ ١65‏ وهو 
۰ . تبیین کذب القتری ص ۱۳۱ ۰ ۱۳۲ 
۱۹۹ أنظر : مكارثى صفحتی ۲۱۸ ۰ ۲۱۹ تعليق رقم ۱ 
۲ - نفس الرجم السابق تعلیق رتم ۳ 
۶ - تبین كذب الفتری صفحة ۱۳۲ 
6 مكارشى صفحة ۲۱۹ 


س ات مس 


وأرى أن العكس يمكن أن يكون وهو أن هذا الكتاب هو الأصل ؛ أى هو 
[ لصتف الذى سبط قبه الاشعری أصوله فى الحدل وین و [عده و آذابه £ 
وأن الكتاب الأول ۽ أقصد السايق , وهو فى الرد” على على الیلحی » ما هو 
الا تطبیق للأصول الواردة فى هذا المصنف حيث يشرح أدب الجدل ٠‏ 
۲ - کناب الطریبن(۱۱۱) : 

ورد فى ( التبيين ) أنه فى فئون كثيرة من المسائل الكثيرة ٠‏ 

ويذكر مكارثى بخصوصه آنه هو والكتب الثمانية التالية عبارة عن 
ردود على أسثلة أرسلت إلى الأشعرى من آهل الحهات الوارد ذكرها فى 
المذو ان(۱۹۷) وهذا رأى سليم ٠‏ 
الأرجانبين . ۷۵ حواب السيرافيين + ۲ جواب العمانيين الال جواب 
الرامهرمزيين ٠‏ 

ویتیبن من توضیح ابن عساكر نقلا عن أبن فورك أن هذه مسائل 
فى آبواب ( مسائل الکلام ) ( وأجناسه ) ( وآنواعه ) وآغلبها فیما كان يدور 
بين الاشعری والمعتزلة , ( الجرجانین مثلا ) وآنها بالنسب؛ة للدمشقیب كانت 
فى لطائف الكلام » وبالنسبة للواسطين ( فى فنونه ) » وآما بالنسبة للجوابات 
الأخيرة وهی لأهل ( رامهرمز ) ؛ فیبن اين عساكر أن بعض المعتزلة كان من 
رامهرمز وكتب يسآله الجواب عن مسائل كانت تدور فى نفسه وأجابه عنها ٠‏ 

ویعلق مکارشی بعد ذكر الجوابات للرمهرمزيين بان هذه الكتب أو المسائل 
المتعددة والواردة » من جهات مختلفة تكشف عن اتساع بقعة الهتمین بأسلوب. 
الأشعرى فى الردى” على المعتؤلة لمحضص آرائهم(۱۹۸) . 
5 الساثئل النثورة البغدادية55١)‏ : 

يرد فى أبن عساكر أن فيه مجالس دارت بينه وبين آعلام العتزلة +٠‏ 
؟؟ - اللنضل(۲۰۰) : 
7 - ثبیین کذب المفترى صفحة ۱۳۲ 
۷ هس مکارنی صفحة ۲۱۹ 
نفس الرجم السابق صفحهة ۲۳۰ 
8 تبین کذب الفتری لابن عساكر ص ۱۲۲ 
۲۰ ب تفس الرجع السایق ۰ 





نسم ۶ 4 سب 


۳ ( الفنون » فى الرد" على اللحدین(۲۰۲۳) : 


لم يرد فى التبيين أكثر من أنه فى الرد" على الللحدين ولم يعلق عليه 
آلحدتون ٠‏ 


: )۲۰ النوادر فى دقائق ألكلام(:‎ ٤ 


لم برد فى التبيين أكتر من أنه فى الرد" على اللحدین ولم يعلق عليه 
الكتب الثلانة , الثانی منها ‏ التى قسم اليها كتاب ( القالات ) تبريرا 
الظاهرة التكرار بالنسبة لبعض السائلر۲۰) ٠‏ ويكون آلار بالتالى قد 
اقترح اسما لأحد الاقسام الثلاثة من بين كتب الاشسعری اعتمادا على 
الاستتناس بما ورد عن موضوعها وهو ما لم يتبينه بدوی » الذی نقض(۲۰۳۱) 
رأى آلار كما سبق وبیناه ٠‏ 


5 .. کناب الادراك فى فئون الطائف الکلام(۲۰۱۷) : 

علق عليه معارثی بأنه من الجائز أن يقرأ اسم الكتاب ( الاأدراك)(۲۰۸) 
ولبس ( الإدراك ) وهو ما يودى معنى مختلفا ٠‏ 
5١‏ س تقض الکتاب ا معروف بالأطيف للأسكافى(95١؟)‏ : 


لم يرد عنه أى تعليق سوى ما آثبته مكارثئى من مصادر للك عريف 

۰ )5١١(ىفاكسإلاب‎ 

؟ ‏ ( مذاهب الإسلاميين ) بدوی ص 05١ه‏ 

۲ ل مکارتی ص ۲۲۰ 

۰ - تبین کذب الفتری ص ۱۳۲۲ 

؟ ‏ تفس المرجمع السایق ۰ 

۲ - مشكلة الصفات الإلهية عند الاشعری والاشعرية : لآلار من صفحة 
۰ إلى ۷۲ 

۲۰۱ أنظر : كتاى القالات فى هده الدراسة ۰ 

۷ تبيين حذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳۲ 

۲۰۸ - معارتی ص ۲۲۰ , ۲۲۱ لفظ ر الادراك 4 الاول بقنح آو له و الثانی 
بکسر آوله ۰ 

۹ - تبیین کذب الفتری ص ۱۳۲ 

۰ - مکارثتی صفحة ۲۲۳ 


لس الثم ست 


۷ - كناب نقض فيه كتابا على : على بن عيسى(١١5)‏ : 


وکتب عه براون Brown‏ در اسة شيقة(؟ ۲۱) ۰ 


۸ - کناب نقض فيه کلام عباد بن سلیمان فى دقائق الکلام(۲۱۳) : 


اثیت يدوى هذا الكتاي ۰ وین مکارخی الدر اسات التى تمرف 
بعباد(ء ۲۱) ۰ 


- الخنژن(ه۲۱) : 

ورد فى التبين أنه ( فى ضروب من الكلام ‏ وأن الاشعری قد ذكر فيه 
مسائل للمخالفين » لم يسألوه عنها » ولا سطروها فى كتبهم » ولم يتوجهوا 
للسؤال » وأآجاب عنها بما وفقه الله تعالى ) ٠‏ 


وورد فى تعليق للكوثرى أن هذا الكتاب , هو کتاب تفس القرآن 
للأشعرى(73١5؟)‏ وبالتالى يكون للأشعرى كتابان باسم ( المختزن ) أحدهما 
هو هذا » والثانی هو التفسير » وهذا آمر غير مقبول » الأمر الذى بجعلنا نرى 
أن ابن فورك قد أخطأ فى تسجيل اسم أحد الکتاین ۰ ویری مكارثى أن 
القاضى آبو بكر بن العربی(۲۱۷) بری نفس الرآی ۰ 


۰ - کتاب فى باب ( شیء »(۲۱۸) : 
ورد فى ( التبيين ) ما يلى : ( وأن الاشیاء هى آشیاء وان عدمت ) وقد 

۱ _ آنظر : دراسة براون 18108023 عمبردج ولندن ۱۹۲٩‏ 

۲ تبيين کذب الفتری ص ۱۳۲ 

۳ - تبیین کذب الفتری ص ۱۳۲ 

۶ . ( مذأهب الإسلاميين ) ليدوى ص 5٠05‏ وقد ذكر معارثی مصادرا 
عذه وهی : .81-3 Tritton p.p. 115-199, Watt p.p.‏ 
وهو من العتزله وقد ورد اسمه فى کتاب الانتصار ٠‏ 

۱۳۲ تبيين کذب الفتری لابن عساکر ص‎  .۰ 

۱ نفس الرجع السابق ص ۲٩‏ ۰ ۱۳۲۱ 

۷ - مکارثی ص ۲۲۱ 

۸ - تبین كذب المفترى ۱۲۳ 


مت "ن — 


اذ يقول : ( ۰۰۰ رجعنا عنه ونقضناه ) ٠‏ ثم يضيف : ( فمن وقع اليه 
فلا يعولن عليه )(۲۱۹) ٠‏ 

ويلاحظ أن الأشعرى يورد فيه رأيا من الآراء التى رجم عنها لأنها كانت 
على أصول المعتزلة » وفعلا أن تعريف المعتزلة للثیء هو أنه ( المعلوم ) وليس 
( الموجود ) كما يئبته أهل السنة والجماعهر۲۲۰) ٠‏ 

ويشير مکارثی فى تعقيبه أن الباقلانی يعرف ( الشىء ) ويبين أنه ليس 
العلوم أو العدوم(۲۲۱) ٠‏ 


١ه‏ نقض رآیه فى کناب ( الشىء ) السایق(۲۲۲) : 
ودحوى(5؟؟) اليه اذ أنه الجزء الذى ينقض فيه رأى المعتزلة ٠‏ 


۲ - کناب فى الإجتهاد فى الاحکام(۲۲) : 
لم برد عنه آی تعليق لا من القدامی ولا من الحدثین ۰ 


۳ - کناب فى أن القياس بخص ظاهر القرآان(۲۲۱) : 
الاشعری فى ( الرسالة ) ۰ ولعله یقصد مشکلة ( خلق القرآن )(۲۲۸) ۰ 


وأرى أن الاشعری یقصد أن يبين ضرورة عدم اخراج القرآن عن ظاهره 
۰ - ( التمهید ‏ للباقلانی ص 2۰ ( طبعة القساهرة ) > ( لع الادلة ) 
للجوینی « تحقیق دکتورة فوقية حسين محمود ) - القاهرة ‏ ۱۹6 
۱ - معارتی ص ۲۲۱ ۰ ۲۲۲ 
۲ تبیین کذب الفتری ص ۱۳۲۳ 
۲ مکارتی ص ۲۲۲ 
۶ - ( مذاهب الإسلامية ) لیدوی ص ۵۱۰ 
۵ تبيين کذب الفتری ص ۱۳۲ 
نفس الرجم السابق 
۲۳۷ يدوي صن ۰ 
۸ مكارتى ص ۲۲۲ 


لس ۵۷ مت 


الا لعلة » وهذه وقفة منهجية تقوم على أصول السلف الصالح فى تفسيرهم 
الصحيح للقر آن ٠‏ 
عه كتاب فى العارف(۲۲۹) : 

ورد عنه فى التبن أنه لطيف ٠‏ 

وعلق عليه مكارثى فقال انه ربما يكون رسالة فى حد العلم وأقسامه 
وذكر أن هذا ورد فى مستهل كتاب الباقلانی یقصد التمهیدر۲۲۰) ٠‏ 


همه _ کتاب الأخبار ونخصیصهار۲۲۱) : 
( التمهيد ) للباقلانی وتارجح بين أن يترجم لفظ ( الأخبار ) ب عحصمنات1۳20) 
(YYY) Testimony 1‏ ° 


: الفنون فى انواب من الکلام(۲۳۲)‎ - ٩ 

ورد فى التبدين أن الأشعرى قد قال عنه ر( وهو غير كتاب الفنون الذی 
آلفناه على المللحدين )(۲۲۶) * 
۷ _ جواب أاأصربن(5؟5) : 

ورد فى التبيين أنه أتى فيه على كثير من أبواب الكلام ٠‏ 


عناب فى أن العجز عن شىء لبس العجز عن ضده وآن العجز لا بكون. 
الا من الوحودر(۲۳۱) : 
ورد فى التبيين أن الأشعرى نصر فيه من قال بذلك من أصحابه وبين 
مكارتى آنه آشار الى ذلك فى كتابه اللمم(۲۳۷) ٠‏ 





5 تبيين كذب اافتری لابن عساكر ص ۱۳۳ 

۰ - أنظر : ( التمهيد ) للباقلانی الفصول الخاصة بالعلم ٠»‏ 
۱ تبيين كذب الفتری ص ۱۳۳ 

۲ - مکارثی ۲۲۲ 

۲ نیین كذب آلفتری ص ۱۲۲ 

۶ نفس الرجع السایق * 

۰۵ نفس المرجع السایق ٠‏ 

تبين کذب الفتری ص ۱۳۲ 


سح ما سس 


- السائل على أهل النتنیه(۲۲۸) : 
لم يرد عنه تعلیق سوی ما ذکره معارثی من مراجم عن التتنیة(۲۳۹) ۰ 


: كتاب ذكر فيه جميع اعتراض الدهرين فى قول الوحدبین(۰ع۲)‎ - <٠ 

ودين الأسعرى ‏ طبقا لما ورد فى ( التبيين ) أن الحوادث لا تصح 
,وذکرنا أيضا اعتلالات لهم فى قدم الأجسام ثم ذكر الاشسعری : ( وهذا. 
الكتاب غير کتبنا التى ذكرناها فى صدر کتابنا هذا » وهو موسوم بالاستقصاء 
الأخبر من تعليق الأشعرى نفسه على هذا الكتاب وهو : ( الاستقصاء لجميع 


٠ )۲۶ الاسلامیة(۲‎ 


- کناب على الدهرین(۲۶۳) : 
ان لو كانت محدثه من أن يكون آحدشها لنفسه أو لعلة ) + 


ولم يعلق عليها آحد من الدارسين الحدثین ۰ 


۲ - کناب نقض به اعنراضا على داود بن على الاصبهانیر(:۲۶) : 
ورد فى الكيين آنه فى الاعتقاد ٠‏ 


۷ . مكارقى ص ۲۲۲ » واللمع للأشعرى ( نشرة مكارثى ) ص ۱۳۰ 

۸ - تبيين کذب المفترى ص ۱۳۳ 

۹ - مکارثی ص ۲۲۳ [ وانظر القال عن التثنية بدائرة العارف الاسلامية 
وهو ما ذکره مكارثى ] ٠‏ ۱ 

۰ - تبيين کذب النتری ص ۱۳۳ 

5 نفس المرجم السایق ۰ 

۲ 7 مکارثی ص ۲۲۳ 

۳ - تبيين کذب الفتری لابن عساکر صفحة ۱۳۳ , ۱۳۶ 


س ها سب 


۳ کناب تفس الترآنره۲۶) : 
قال عنه الاشعری : ( رددنا فيه على الجباثی والبلخی ما حرفا من 
تأویله )(۲۶۰) وللشسيخ محمد زاهد الکوثری تعلیق على هذا الکتاب » وهو : 
( وغریب من الذعبی أن يزعم أن هذا التفسير مما آلفه على طريقة الاعتزال > 
وأنت ترى أنه ما آلفه الا للرد” على المعتزلة ) ٠‏ ثم يضيف فيقول : ( ویقع 
للذهبى أمثال هذا فى تراجم التكلمين من أهل السنة سامحة اله (۲۶۱۷) ٠‏ 


ونرى أن هذا تصريح للذهبى بدخل ضمن الأسباب التى بلبلت الأفكار 
حول الامام الأشعرى(58؟) ٠‏ 

أما مکارثی فقد آثبت عنوان الكتاب على النحو التالى : ( تفس القرآن 
( والرد على من خالف البيان من آحل الانك والبهتان ) » وترد هذه الزيادة 
عنده بين قوسين على نحو ما آثبتناها » ويعلق عليها بانها زيادة من قبل 
ابن عساكر(55؟) ويضيف بأنه ء استكمالا لما سبق وذكره فى تعليقه 
على كتاب ( المختزن ) آن القاضى أبو بكر بن العربى قال عن تفسير الأشعرى 
أنه ( المختزن ) ٠‏ وأضاف ما ذكره عن حجم هذا التفسير الذى قال عنه أنه 
فى خمسمائه مجلد ٠‏ وأيضا ما قاله المقريزى من أنه كان فى سيعين مجلد ,2 
وما علق به الكوترى على هذا من أن اختلاف الحجم يرجم آحیانا الى اختلاف 
خط الأيدى التى تنسخ الكتاب وتنسقه ۰ 

وقد ذكره أبن فورك عدة مرات ٠‏ وكثيرا ما رجع اليه فى كتابته ۰ وقال 
السبكى انه وقعت له نسخ بين يديه ٠‏ ويقول الكوثرى انه لم يعثر على نسخة 
له » وأنه يقال ان آحد المعتزلة وهو ابن عبادر۲۵۰) ۰ قد دفع لحارس خزانة 
الخليفة عشرة آلاف ديئارا ليحرق النسخة الوحيدة لهذا التفسير التى كانت 
بالخزانة 6 ٠‏ ونری(۲۵۲) أنه اذا كانت هذه الوافعة حقيقية » وكانت 





۵ - نفس الرجع السایق ۰ 

۱ - نفس الرجع السایق ٠‏ 

۷ - آنظر التقدیم لکتاب تبيين کذب الفتری . 

۸ - آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا التقديم ۰ 

65 مكارئى ص ۲۲۲۳ 

۰ يلاحظ أن الاشعری قد نقض آقوال لعبتاد بن سلمان فى كتاب له 
[ أفظر رقم ۸ من القائمة الواردة فى هذه الدراسة ع ٠‏ 

5 مکارنی ص ۲۲۳ 


س + سم 


نسخة التفسير وحيدة ؛ فكيف نفسر أن السبکی قد اطلم على نسخة له > 
والسبكى مؤرخ له قدره وليس هناك ما يدعوه ال ادعاء ما ليس يصدق ٠‏ 

آما بدوى(؟55) فقد ذكر فقط أن الیغدادی ( عمد القاهر ) قد ذكره فى 
کتابه ( أصول الدين )(۲۵۶) 


۶ کناب زيادات النوادرره۲۰) : 


الکلام ) السایق ذکره(۲۵۷) ۰ 


۰ - کناب حوابات آهل فارس(۲۵۸) : 


۱ - كناب آخر فيه عن اعتلال من زعم أن الوات یفعل بطیعه(۲۵۹) : 


وآوضحنا عن تویههم ((۲۶۰) ٠‏ 
ونقول نحن »› أن هذا الكتاب وغيره مما يبرز أساليب الخصوم فى التمويه 


الأشعرى قبل خروجه عن الاعتزال » والتى كان يمكن أن يكتسبها بين أهل 
الستة لو كانت وحدت مثل هده الدرية لدیهم ۰ 


۲ ل ويرى مکارثی أن فى هذا تجنى على ابن عباد [ أنظر ۲۲۳ من كتاب. 
مكارئى ( مذهب الاشعری فى الاعتقاد ) ٠‏ 

55> ( مذاهب الإسلامين ) ليدوى ص ۵۱۱ 

65 تبین كذب الفتری لابن عساكر صفحة ۱۳۶ 

73 مكارثى ص ۲۲۶ 

517" آنظر كتابه 55 فی قائمتنا هذه ٠‏ 

۸ تبين كذب المفترى ص ۱۳۶ 

5 - نفس المرجع السایق ٠‏ 

٠ نفس المرجم السایق‎ 5٠ 


وخ س 


۷ . كناب فى الروبه(۲۱۱) : 
ونتول نحن ان هذا الکتاب قد یکون فى ( الرؤية الصالحة ) وهو الوضوع 

الذى انشغل به الأشعرى لفترة بعد رؤيته للنبى صلى الله عليه وسلم فى 
منامه و هو ما صر ج یه عقب حكادته لهذه للرؤى(؟ة؟) + ومما يرجم عدا 
الفرض أن الجبائی اعترض علبه ۰ وهذا وضع طبیعی لأن هذه الرؤى الصالحة 
هی التی آکدت نهیو الأشعرى نحو النخلص من الاعتزال بصفة قاطعة > 
فرؤية الرسول صلی الله عليه وسلم فى امخام هى روية الحق ۰ كما سبق 
ويفا لك( ۲۳۱۶ ) ۶ ۰ 
الحباثى » هو نفس كتابه الآخر وهو ( العمد فى الرؤية ) الذى قال عنه 
أبن عساكر آنه وردت به أسامى كتبه حتى سنة ۲۲۰ د / ٩۳۰‏ م ؛ وان 
فى الموقف من النص المنزل ؛ أى رؤية لبیان أصول اعتقاد الأشعرى ۰ على نحو 
ما سيق وییتا ذلك (۲۱۵) ۰ 


۸ - الجوهر فى اكرد على اهل الزیخ المثكر<057) : 
لم يرد فى التبیین آية اضافة ال هذا العنوان ٠‏ 
ولم يذكر عنه مكارثى أى تعلیق سوی ما بخص ترجمة لفظ ( جوعر ) 


التی آثبت أنها تعنى عادة ( الماهية ) أو ( الذرة ) أى ( الجزء الذی 
لا بتحزا ) : Substance “essence” “atom”‏ ولكئه بری انها 





+ نفس الرجم السابق‎ 2١ 

۲ - نفس الرجم السابق ٠‏ 

۳ - آنظر الكلام عن الرؤية فى هذا التقديم ٠‏ 
2۶ . نفس المرجم السابق ٠‏ 

6 أنظر الكلام عن الرؤية فى هذا التقديم ٠‏ 
۱ - تبيين كذب المفترى لابن عساكر ص ۱۳۶ 


٠ )۲۱۷( “geen” or “pearl” ثعنی هنا كما أثبت‎ 


م 2 کتاب أجاب فيه عن مسائل الحياتى فى النظر والاسندلال. 
وشر‌انطه(۲۰۱۸) : 
لم ترد عنه فى التييين أية اضافة ٠‏ 
ولم يعلق عليه الدارسون الحدئون ٠‏ 
7 آدب الجدل(۲۱۹) : 
لم يرد فى ( التبيين ) أكثر من ذكر العنوان ٠‏ 
يكتاب أرسطو فى الحدل Topica‏ ودما ذکر عن السفسطائية ۰ وأحالنا 
الى مقدمة ابن خلدون فى الجزء الذى يتحدث فيه عن الفلاسفة ٠‏ وال ترجمة 
هذه الأقدمة ٠‏ كما آثیت فعث ذاك أنه برجح أن بکون الکتاب السايق للاشعری 
وهو ( شرج آدب الجدل ) هو شرح لهذا الكتاب ٠‏ كما یرجح أن يكون ما ورد 
فى قائمة كتب الباقلانى عن ( شرح آداب الجدل ) ليس أكثر من شرح لكتاب 
الأشعرى ٠‏ هذا ویردنا ال كتاب التمهید صفحة ۸ ( سره القاهرة ) ( ۲۱۷۰) ۰ 
ولم يذكر بدوى شیثا بخصوص هذا الكتاب ۰ واكتفى باثباته ٠‏ 
ونحن نرى أن ربط الكلام فى الجدل عند الأشعرى بكلام أرسطو فى, 
ر الطوبيقا ) آمر لا يدل على معرفة بحقيقة مفهوم الجدل عند المسلمين . 
مدافعة بين متناظرين لترجيح مذهب على مذهب » وهو ينبع من واقع حياة 
المسلمين الفکریذث(۲۱۷۱) ويترتب على مزاولتهم لعلومهم التى شامت أول ما قامت 
ليس فى موضعه ٠‏ 





۷ مكارثى ص ۲۲۶ 

۸ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳۶ 

5 نفس اارجم السایق ٠‏ 

۷ ده مکارثی ص ۲۲۵ 

, انظر : ( التقدیم ) لکتاب  الكافية فى الجدل للجوینی امام الحرمین‎ - ١ 


بقلم دکتورة فوقية حسين محمود - القاهرة ۱۳۹۷ ۱۹۷۷/2 م 


ی 


آما قوله عن صلة آقوال الباقلانی فى آدب الجدل بکلام الاشعری فيه -. 
نیصح أن نبين أن هذا آمر جائز , وان كان كلام الباقلانی ليس فيه ما يرجع, 
أقواله الى الأشعرى كموضوع جزثی فى کنابه التمهيد » ثم يجب أن نيين 
أن ( آدب الجدل ) عبارة عن قواعد وأصول يثبتها کل متكلم لنفسه وللآخرين -. 
وبالتالى يجوز أن يأخذ يأصول سابفة عليه » فأقوال مكارثى خاصة فيما 
بتعلق بارجاع جدل الأشعرى الى أرسطو أمر یحتاج الى اعادة نظر 


۷۱ كناب الرد على مقالات الفلاسفه(۲ ۲۷) : 
میرد عنه أى تعليق + 
۲ - کناب فى الرد" علی الفلاسفة(۲۷۲) : 


ورد فى ( التبيين ) أنه یشتمل على ثلاثة مشالات : ( نقض علل 
الى النجوم ¢ وتعليق أحكام المسعادة و الشقاوه مها 6 (۲۱۷۵) ۰ 

ويرى مکارثی أن الاشسعری ريما يشير الى بعض آقسوال أرسطو فى 

“De Munde’” 1۵ Coela” 

آما بدوى فیثبت أن ( کتاب ) علل ابرقلس الدهرى [ پقصد أبن قیس. 
الوارد أسم فى الخص العربی ۲ هو کتاب الحجج الى يها ایرتلس Proclus‏ 
الافلاطونی المحدث فى اثبات قدم العالم ٠‏ وهی التى نشرناها فى کتابنا 
( الأفلاطونية الحدثة عند العرب ) [ القاهرة سنة ۱۹۵۵ صفحة 1۲/۲ ۲ 
الكتاب الآخير الى اللاتينية قد ورد عنوانها هكذا : Liber de Causes‏ 
ر = كتاب العلل ) وشوله الدعرى هنا » قرينة على آنه يقصد كتاب » 
برقلس الذى يشتمل على الحجج التى قال بها فى اثبات قدم العالم » والتى. 
ترجمها أسحق أبن حنين » وبقى نا من ترجمته ترجمة التسع حجچ الآولى من 
۲ تبيين کذب المفترى لاہن عساکر ص ۱۲۶ 
۲۷۵ ب شفس المرجم السايق 0 
٦‏ ۔ مکارثی ص ۲۵۰۵ ۰ ۲۲۲ 


لد عة لد 


مجموع الحجج وقدره(۲۷۷) ثمانی عشرة حجة ) ثم يقول : ( راجم كتابئا المشار 
اليه والقدمة ففيه تفصیل ما يتعلق بها ) ٠‏ 

هذا فيما يتعلق بالئسم الأول من قائمة ابن فورك الواردة فى کتاب 
ابن عساكر » وهى الكتب التى آلفها الأشعرى حتى سنة ۲۲۰ ٩۲۵/2‏ م 
ویئبت ابن عساكر قول ابن فورك : ( هذا هو ثانی كتبه التى ألفها ال 
سنة ۳۲۰ ه سوى أماليه على الناس والجوابات المتفرقة عن المسائل الواردات 
من الجهات المختلفات وسوى ما أملاه على الناس مما لم يذكر أساميه هنا ) ٠+‏ 


القسم الثانى من قائمة ابن فورك وهی فى كتبه من سنة ۳۲۰ ه ۳۹۵ م الى 


۳ - تقض الضاهاة على الاسکافی(۲۷۸) : 
وعلق عليه مكارثى أنه فى نفس السالة التى نافشها الاشعری فى کنایه 
اللمع » ( وأشار ال فقرتی ۱۲۰ ۰ ۱۲۱ من نشرته لهذا الكتاب ) وفى کتاب 
الابانه ( صفحة ۱۱۳ من الجزء الذى ترجمه کلاین(۲۷۹) ۰ 


۶ م كناب فى معلومات ألله ومقدورانهر۲۸۰) : 


ويرد فى التبین أن الكتاب فى الرد” على ابى الهذيل » فيما يتعلق بقوله 
آن مقدورات الله ( لا نهاية لها)(١581) ٠.‏ 


ولم يعلق عليه الدارسون الحدثون ٠‏ 
ها كناب على حارث الوراق فى الصفات(۲۸۲) : 


ورد فى ( التبيين ) أنه ( فيما نقص على ابن الراوثدى ) - ولم يعلق 
عليه الدارسون الحدئون 
۷ - ( مذاهب الإسلاميين ) لیدوی ص ۵۱۲ 
۸ . تبيين کذب الفتری ص ۱۳۵ يلاحظ أن ترقيم بدوی بعد سنة 
۰ ه يبدأ من رقم ۱ 
۹ ل مكارثى ص ۲۲۱ - [ آنظر فى نشرتنا هذه ( الکلام عن القدر ۲ ۰ 
۰ تبيين کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳۵۰ 
۳۸۹۱ م كفيس الرجع السایق ۰ 


و مه 


۷ کتاب على أمل. التناسخ(۲۸۳) : 
لم برد عنه فى التبیین آکثر من اثباث اسمه . 
ولم يعلق عليه الححئون(۲۸۵) . 


۷ - کناب ذى الرد فى الحركاتك على أبى الهذیل(۲۸۰۵) : 

ولم برد عنه أ" : ليق ٠‏ 
۸ - کناب علی آهل المنطق(587) : 
بو ( الاحکام و ( مجالسات فى خبر الواحد واثیات القیاس ) . 

ويرى مكارثئى أن هذا الكتاب و ( المسائل ) ( الجالسات ) تتقارپ فى 
الموضوع وما كان يصح التفرقة بینها(۲۸۷) وان كان أعطى بكل منها رقما 
علی ده ۰ 
۹ - کناب فى أفعال النبی(۲۸۸) : 

لم درد عنه أى تعلیق لا من القدامى ولا من الحدئن ۰ 


۰ - کناب فى الوقوف والعموم5857) : 
لم يرد فى ( التبيين ) اكثر من اثبات اسمه . 
وعلق عليه مکارثی بانه قد يكون فى ( خلق القرآن ) بعد أن آثبت صعوبه 
خهم المقصود بكلمة ( وقوف )(۲۹۰) . 
ولم بيعلق بدوی علی هذا المصنكف . 


۲ - تبین کذب للفتری لابن عساكر ص ۱۳۵ 

مکارنثی ۰ وقد ترجم لفظ تناسخ ب “The Metempsychosists‏ 
ص ۲۲۲۱ 

۶ تبيين کذب النتری لابن عساکر ص ۱۳۰ 

ام نفس ارجح السایق ۰ 

۲۲۷ مکارثی ص‎ - TAV 

۸ - تبيين كذب المفترى لابن عساكر ص ۱۳۵ 

۶ نفس اارجع السايق ٠.‏ 

+55ب مكارتى ص ۳۳۷ 








( م ه الابانة ) 


— واه 


ونری أنه ريما یکون العنوان كالآثى : ( الخصوص والعموم ) ویکون, 
الصالح ٠‏ ومما هو جدير بالذکر أن ابن حنبل [.ت ۲۱ ه / ۸۵۲ م م ۲ ۰ 
قد تعرض لبیان آصول التفسير عند مراجعته للخصوم فى كتابه ( الرد علی, 
الزنادقة والجهمیةر۲۹۱) خاصة فیما بتعلق بقاعدة ر العموم والخضوص ) 
والأشعرى قد صرح بانثمائه الى الامام ابن حئبل 0 وبالتال نون وقفته مع 
۱ - کتاب فى متشابه القرآن(۲۹۲) : 

ورد فى ( التبيين ) أنه جمع فيه بين المعتزلة واللحدین نیما بهاجمون به. 
متشابه الحديث ٠‏ 

۲ - نقض کناب ( التاج ) على ابن الرواندى(؟595) : 

لم برد فى ( التبيين ) أكثر من اثبات اسمه ٠‏ 
واحدرء۲۹) بینما أبقى بدوى كل منهما على حدة ٠‏ 

۲ - کناب فيه بیان مذهب النصارى(555): : 

لم يرد عنه آی تعلیق لا عند القدامى ولا المحدثين ۰ 
۶ - کناب فى الامامةر۲۹) : 

لم يرد عنه تعلیق لا عند التدامی ولا الحدئن ۰ 


۰ - کناب فيه الکلام على النصاری(۲۹۷) : 





2۹ _- .کاب 0 الرد على, الزنادقة والجهمية ) لابن حئيل ضمن كتاب ۳ 
) قاد الساف' ۷ ٠‏ نشرة کہ ۰ على سامی النشار والأسئاذ عمار 
طالبی ٠‏ 

۲ تبيين كذب الفتری لان غساکر ص ۱۳۵ 

۶ مكارثى ص ۲۲۷ » بدوی ۰۱۲ 

۳۹۵ ب كيين كذب اافخری لأبن عساكر ص ۳۰ 

5 نفس اارجم السابق ٠‏ 

11د نفس المرجع السایق ٠‏ 


ورد فى التبيين أنه فيما يحتج به عليهم من سائر الکنب آلتی يعترفون 
يها لو 
8 - کتاب فى النقض على ابن الرواندی(۲۹۸ : 

ورد فى ( التبيين ) أنه نی نقص ابن الراوندی فى ابطال التواتر وفیما 
يتعلق به الطاعنون على النواتر » ومسائل فى اثیات الاجماع ٠‏ 

ولم يعلق عليه مكارثى واکتفی باحالة الباحث الى مقالة عن ( التواتر ) 
لفنسنك(۲۹۹) + ` 
۷ كناب فی حکایات مذاهب الجسمهر۲۰۰) : 


۸ - كناب نقض شرح الكنتاب(١١٠؟‏ : 

لم برد فى ( التييين ) أكثر من اثبات اسم الکتاب ٠‏ 

وعلق مكاركى بما يفيد دهشته لغرابة هذا العنوان اذ يقول: متسائلا 
( أى كتاب ) نم بثبت رأى مهرن فى قراءة هذا العنوان وهو : كتاب نقض 
شرح الکبار(۲۰۲) ٠‏ 

ونقول أنه ,2 ادا صحت هذه القراءة ‏ یعون فى نقض شرح كبار رجال 


5 کناب فى مسائل جرت بینه وبين أبى الفرج اكالكى فى علة 
الخمر(۲۰۲۳) : 


وذکر مکارثی أنه فى الاغلب هو فى مناقشة مشروعية شرب الخمر(؛ ۲۰) + 


۸ نفس اارجم السابق ۰۰ 

۹ - مکارئی ص ۲۲۷ 

۰ - بین كذب الفتری ص ۱۳۲۵ 

۱ - نفس المرجع السابق ٠‏ 

۲ - مکارثی ص ۲۲۸ ومهران 07( ض ۱۰۲ 
تبیین کذب الفتری لابن عساكر ص ۱۳۵ 

5 مكارثي ص ۲۲۸ 


٠‏ - نقض كتاب الآثار العلوية. على ارسطوطالیس(۲۰۰) 

ولم برد عنه آی تعلیق فى ( التبيين ) ۰ 

كما لم يعلق عليه الحدثون ۰ , . , 

ونفید بأن بدوی له کتاب فى ر الآثار العلوية ) لارسطوطالیس » ونرجح 
أن يكون الاشعری فی" نقص هذا , قد حرص على نفی الملة الغائية وکل ما 
دمت الى القول بالفیض والرسائط » توكيدا لحدوث العالم من العدم الحض ٠‏ 
۹۱ 5 كتاب فى جوابات مسائل لأبى هاشم استملاها أبن ابی صالح 

الطبری(۷ ° : 

لم يرد عنه أى تعليق فى ( التبیین ) 

ویکتفی مکارثی(۲۰۸) بتوضيح أن آبا ماشم هو ابن ابی على الجبائى ٠‏ 
۴ - الاحنجاج(۲۰۹) : 

لم برد عنه أى تعليق لا من القدامى ولا من اللحدثين ١‏ 
۳ الاخبارر۲۱۰) : 

ورد عنه فى التبيين أنه الکتاب ( الذی آملاه على البرهان )(۳۲۱۱) وذکر 
مکارثی فى تعليقه أن مهرن 84672612 بقرأه ( الدهان ) ولیس ( البرهان ) 


ونحن ترجح أن یکون ماورد فى ( التبیب ) هو الاصح على اعثبار أنه شرح 


جه ابن فورك » غير أن (التبيين) يقدم اسمين آخرين ضمن ما ورد عن ابن فورك, 
و هصا : 


۶4 - كناب فى دلائل النبوةر۲ ۲۱) : 





۰ تبيين کذب الفتری لابن عساکر ص +۱۳ 

۹ ا( الآثار العلوية ) لعبد الرحمن بدوى ( القاهرة ) ۰ 
۷ . تبین کذب الفتری لابن عساکر ص +۱۳ 

۸ - مکارتی ص ۲۲۸ 

66 تبيين کذب اافتری لابن عساکر ص ۱۳۰ 

* نفس اارجم 'السابق‎ >٠5 

۲۲۸ مکارتی ص‎ ١ 

۲ _ تبيين كذب المفترى لابن عساكر ص ۱۳۱ 


— 4 


: کتاب فى المامة(۲۱۳)‎ _ ٥ 

وهذا كتاب آخر مفرد فى الإمامة ٠‏ 

ثم ذكر ابن عساكر بعد هذا الكتاب ما يلى : 

هذا آخر ما ذكره ایو يكر ين فورك من تصاندمه(: ۲۱) ۰ 
تالا - ثم يقول : 

( وقد وقع الى آشیاء لم بذکرها فى تسمية توالیفه )(۲۱۵) ثم يذكر آسماء 
ثلاثة مصتفات هی : ١‏ 
۹٦1‏ رسالة الحث على البحثر١١)‏ : 

لم يرد عنها أى تعليق ٠‏ 
لاه رسالة فى الزدمان(۲۱۷) : 
3 ورد فى التبيين أن الأشسرى تساءل ٠‏ ( ول يطلق عليه اسم الخلق ) 
وسيرد ذكر هذا الصذف بعد ء عند الحديث عن مصنفاته التى لها نسخ بي 
۹۸ - جواب مسائل کنب بها ال آهل الثغر فى تببين ما سألوه عنه من مذهب 

آهل الحق(۲۱۸) : 

وهو من الکتب التی لها نسخ بين آیدینا وسنتحدث عنه بعد : 

دقول بدوی بعد اثبات اععلومات الواردة عند فؤاد سزجن ؛ ( انها هی 
وابن فورك(۴۱۹) ۰ ثم تحدث باسهاب عن ( باب الأبواب )(۲۲۰) 


6 تفس الرجع السایق ٠‏ 

۱۰۷۵ بس نفس المرجع السابق ۰ 

۱ - نفس الرجم السابق ٠‏ 

۷ . نفس المرجع السایق ٠‏ 

55 آنظر تلبين كذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳۱ و انظر الدراسة يعد ٠‏ 
65" ( مذاعب الاسلامین ) لبدوی ص ۵۲۱ 

۶۰ نفس المزجع السایق صفحتی .۵۲۱ ۵۲۲.۰ 


سب ويه س 


ثم يقول : وقد دلت الابحاث الحديثة على وجود حولة عربية فيه . هم 
بنو هاشمم فى القرن الرايم الهجرى ٠‏ ثم يضيف : ( واذن ( فباب 
الأبواب ) كان ذا أعمية بالغة لوقوعه على حدود : الروس » وأرمينيا , ٠٠‏ 
ومن هنا نفهم أهتمام الأشعرى بالإجابة عن مسائلهم ٠‏ 

ونعقب على ما سبق بأن الأشعرى لم يخص قوم باب الأبواب بالرد” على 
اسئلتهم وائما أجاب عن كل سؤال وجثه له من أى” چهة كان » وأسماء جواباته 
تدل على خلك(۳۲۲۱) ۰ 

ثم يعرض بدوی لرأى آلار فيقول : ( ويرى [ يقصد آلار ] أن ثم حججا 
تؤيد نسبتها ال الأشعرى » وآخری لنفيها » فيؤيد نسبتها ال الأشعرى ما ذكره 
أبن عساكر » فى ثبته الذى استدرك به على ابن فورك والأشعرى » ثم المواضع 
۲اتخاظر و بين اللمع و الرسالةر۲ ۲۲) والاتفاق عموما فى المذهب الوارد فى الرسالة 
7 رسبالة ال أهل الثغر ] مع مذهب الاشعری ۰ وینفی نسبنها أنه ورد فيها 
لشارة ال تاريخ هو سنة ۲۳۱۷ ه » ثم عدم ورود اشارة فیها الى آراء العنزلة 
كم التحفظ فى تقریر الوقف للقول بان القرآن قدیم غير مخلوق ۰ وينتهى الى أنه 
بالرغم من هذه الصعوبات » فانه يميل ال القول بصحة نسبة هذه الرسالة 
ال الأشعرى » ویفسر التاریخ الذکور بأنه ربما ورد محرفا وصوابه ۳۹۷ مء 
وحینثذ تکون بعض الخلافات الذهبية بين الرسالة وبين ( اللمع ) مرجم ال 
کون الرساله کتبها الاشعری قبل ترکه اذهب المعتزلة بوفت قلیل » كان فيه 
قریبا من مذهب آهل السنة دون أن بقطع صلته نهائیا مع أسانذنه 
المعتزلة )(۲۲۲) + 

هذا ما آثبته بدوی عن آلار ولم يعقب عليه تعقيبا يكشف عما يمكن أن 
يغمض على القاریء فيما ذكره ٠‏ 


ونعقب نحن على قوله يما يلى : 








١‏ - أنظر أسماء كتب ومسائل وجوابات الاشعری فى القائمة المدروسة 
فى کناینا هذا و هی قائمة أبن فورك لکتب الاشعری + خاصة أجويته 
على أهل الجهات الختلنة ٠‏ 

۳ 7 آنظر صفحة 07 من كتاب ( مشكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى 
وبعض الأشهرية ) لالار حيث آقام موازنة بين ما ورد فى الرسالة لاهل 
الثغر وکتایه اللمع 9 

۳۳۳ - (یمناقب الإسلاميين ) لبدوى صفحتی ۵۲۲ , 6155 


۷ 


ان لکلام آلار نقاط ثلاث تحتاج الى تعقيب ۰ الأولى : تقریره أن الأشعرى 
كان متحفظا(: ۲۲) فى القول بان الترآن قديم غير مخلوق ۰ والثانية ۰ التفاته 
الى ( عدم ورود اشارة فبيها ال آراء المعتزلة ) . و الثالنة ٠‏ قوله بان الاشعری 
قد آلفها قبل تركه لذمب المعتزلة . 

أما عن النقطة الأول وهی : التحفظ الذى رأى آلار أن الأشعرى قد تناول 
به مشكلة ( خلق القرآن ) فى هذه الرسالة ٠‏ 

ألا یکفی أن بقول الأشعرى فى أكثر من موضع فى هذه الرسالة :( انه 
خعال لم يزل موجودا حتي ب هرا ب علا ٠‏ ميا » متكلما »خی 
بصرا| ۰ الخ ۲۲۵(6) ° ۱ 

ویقول بعد قلیل : ( وأجمعوا على اثبات حياة لله عز وجل لم يزل بها 
حدا + وعلما ؛ لم يزل به عالا , وقدرة لم يزل بها قادرا » وكلاما لم يزل به 
متكلما )57م ٠‏ والقرآن كلام الله » فهو قديم ٩‏ ' : ۱ 

انى أرى أن الأشعرى قد آثبت كلام الله قديما بلا تحفظ + 

كل ما هنالك أنه,يتناول السائل فى هذه الرسالة يأسلوب ببعد. عن عنف 
'الحجاج الذى لا ملحا اليه | له اذأ کان دواجه خصوما 5 وهو فى هده الرسالة 
لا يواجه خصما » وآنما يرد على استفسار لجماعة من المؤمنين بجهة من جهات 
العالم الاسلامی الترامی الاطراف . ۱ 

آما النقطة الثائية : وهی عدم ورود اشارة عن اللعتؤلة ب فالرد عليها 
هو : أن الأشعرى فى هذه الرسالة » فى غنى عن التعرض للمعتزلة ؛ فلماذا يجيب 
أن یزج بهم حيث لا حاجة الیهم ؟ أن الأشعرى فى هذه الرسالة فى معرض 
الحديث عما يلائم ظروف آهل باب الأبواب الفكرية', وهم بحكم وجودهم على 


قم ليم . 


003 جاعت آراء آلار هذه بمصفحة ۸ ۵ الفقرة العليا ۰ حيث يبسن أذلة 
الإثيات "ت۳0" وادلة النفی ۳ ویننهی بأن بتول عن 
“Et la Timidité avec Laquelle est presentée la doctrine‏ 
مشكلة حلق القرآن : du Coran incré».‏ 

09 5 - أنظر النسخة الخطة رقم ٠٠١‏ توحيد يجامعة الدول العربية ل ه 
ش سطر ۲ ۰ ۱۲ من .أعلى ٠‏ 





آما الثالثة..: وهی تقدير .آلار آنه ألفها قبل تركه الاعتزال - فهذا أمر 
خلال اثبات أجماع السلف عليها ٠‏ 

ویکفی للتأكد من أن هذه الرسالة صدرت من الأشعرى السلفى أن تقر 
مثلا ( باب ذكر ما أجمع عليه السلف من الأصول )(۲۲۷) حيث يتبين الإجماع 
على اثبات الصفات وهو ما يتنافى مع آصول المعتزلة ۰۰ ثم قوله بعد ذلك 
فى الشفاعة مثلار۲۲۸) كل هذه آمور » وغيرها يتبين منها أن الأشعرى كان 
يكتب لتوكيد الاتجاه السنى للسلف ٠‏ الصالح ٠‏ 
واضحه فى هذه (لرسالةر۳۲۹) أنه دقرر هذا الحكم تصوره : خاطفة دون بیان 
وهو حكم له خطورته وکنا نتتظر أن يبين لنا موضع هذه الأصول ؛ وبما أنه 
لم يفعل » فاظن أن هذا الحكم يحتاج الى دليل ٠‏ 
(ب) ما استدرك به آن عساكر على قائمة ابن فورك : 
آما رسالة ر( استحسان الخوض فى علم الكلام : 

فهى مما لم يرد ذكره فى قائمة ابن فورك ٠‏ 

ويذكر مکارثی : ( ولا يذكر بروكلمان لها مخطوطا » ولا نعلم لها نحن, 
اية مخطوطات ) ويسجل عنه بدوى هذا الرآیر۲۳۰) 

وتعقيبا على هذا نقول : 

ان رسالة فى الرد” على من ظن أن الاشتغال بالكلام بدعة : ( هى رسالة 
ولها سخ خي فيض الله ۲/۲۱۲۱ [ من ص 549 ب.- ۰۲ 1ه 


+ 


۹ - نفس المرجع السابق سطر ۲۰ ۰ ۲۷ من أعلى ٠‏ 
¥ د نفس الرجم السابق ل ه ی سطر 5 من آستل ٠‏ 
۸ ب د نفس المرجع السابق ل ٠١‏ ش سطر ١7‏ من آعلی ٠‏ 


ال رة 4 شوت 6 صفحة oo‏ حيث يقول هی نهایتها بدون أى 
دليل على قوله 
“Tout d’abord 16 Plan mu'’tazilite en rapport avec Les‏ 
La tres apparent”.‏ باه cinq grands principes est ici,‏ 
۶ - ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوی ص ٩۱۹‏ 


س ¥ — 


۳ هع هذا ما أثبته فؤاد سزجیب(۲۲۳۱) الذى ظهر كتابه مؤخرا ۰ وکتاب. 
مكارتى سابق عليه ولذا فهو لم يتعرف على نسخته الخطية هذه ٠‏ . 

ثم يثبت رأى مکارثی فى صحة نسبة هذه الرسئالة للأشعرى 2 وهو 
رای يقوم على التشكيك فى آنها له . ويكتفى بقول اتها ربما مل تأليف آحد 
متأخرى الأشاعرة دون اثيات أى تحليل أو بیان أى أدلة ٠‏ 

ثم يتعرض لرآی آلار فيها وهو رأى لا يعتمد على تحليل لها » وانما يقوم 
على مجرد(؟5؟5؟) استنتاجات يمقارنة عنوانها بعنوان غيرها من مصنفابت 
الأشعرى ويثبت صحة نسبتها له ۰ أما الأسباب التى يقدمها بدوى لتبرير 
هذا التشكك فهى : 


۰-۱ ان اسلوبها يختلف عن أسلوب الأشعرى فى سائر كتبه الباقية 
لنا ۰ 

۲ - أن مشكلة الخوض فى علم الكلام » أو الإمساك عنه مشكلة 
متأخوة عن عصر الأشعرى » فلم يكن ثم ما يدعوه الى الخوض فيها . وحكاية 
البربهارى مع الأشعرى بظهر أنها مخترعة(۳۲۳) . 

ثم بثبت حكاية البربهاوی مع الاشعری(۲۳) » ويحيلنا الى عدة 
مراجع عن البربهاوى(55؟) ودئقض قول البربهاوی ويثبت بطلان ادعائه 


۰۲ تاریع التراث العربى ) لفؤاد سزجين ج ۱ ص‎ ( ١ 

۲ ( مشكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى ويعض كبار الأشعرية ) 
لالار صفحة ۱ 

۲۳ ( مذاهب الاسلامین ) لبدوی : ص ۵۲۰ 


۶ ل فقول این أبى يعلى فى طبقات الحنابلة ( لا دخل الأشعرى يغداد 
جاء الى البربهارى ؛ فجعل يقول : رددت على الجبائى وعلى أبى ها 
ونقضت e‏ وعلى اليهود والنصارى والمجوس ٠‏ وقلت ٠ ٠‏ وقالوا ٠‏ 
ولا كثير| , ولا تعرف الا ما قاله آبو عبد الله بن حنيل + قال فخرح من 
عنده وصنف كتاب ( الإبانة » فلم يقبله منه » ولم يظهر ببغداد الى 
أن خرج منها ) ۰ 

© وهذه المراجع هی أن ( أبو الحسن ين الفراء ) طبقات الحنابله ج ۲ 
ص ۱۸ - 560 س القاهرة ۷۱ ه ‏ ۱۹۶۲ مم این كثير : الیدای4 
والنهاية ج ١١‏ ص ۱ ۰ ۰۲ “5 س الذاباسى : اختصار طبقات الحنايلة 
دمشق ۱۷۲۵۰ ص ۲۹۹ - ۲۰۹ - این العماد : شذرات الذهب ) ج ۲ 
ص ۳۱۹ - ۳۲۳ ب فقال لاوزست بداثرة العارف الاسلامية - الطبعة 
الجديدة چ ۱ ص ۱۰۳۹ 9 ۷۲۰۶۰ 


أن.الأشعرى خرج من بغداد بعد منافشته ولم بعد » مبینا أن المؤرخين فد 
أجمعوا على أنه بتی ببغداد وحتى توفاه الله تعالى : وقد قمت متحليل 
'الرسالة لإثبات عدم صحة نسبتها للاشعری(۳۳۱) ۰ 

: کناب الابانة عن أصول الديانة‎ _ ٠ 


لم يرد ذكر اسم هذا الكتاب ضمن قائمة ابن فورك كما ذكرنا ۰ ولكن 
البن عساكر رجع اليه فى اکثر من موضع فى كتابه ( تبيين كذب المفترى ) 
بل نقل منه الفصلين » الأول وللثانى فى هذا الکتاب(۳۳۷) وورد فى کناب 
( الفهرست )(۲۲۸) لابن الندیم کتاب اسم ( التبيين عن أصول الديين ) 
لعله يكون هو ( الإبانة ) ٠‏ 
وقد ورد ذكره أيضا فى كتاب ( طبقات الحنابلة )(۲۳۹) للقاضى 
لبی الحسين » بمناسية مقابلة الأشعرى للبربهاوى . وما قيل من أنه صنف 
هذا الكتاب عقب هده المقابلة وأن البربهاوى مع كل” » لم يعترف بانتماء 
االأشعرى لابن حنبل ٠‏ 0 
وقد طيم هذا الكتاب بالهند طبعه غير محثثه(۰ع۲) ٠‏ ۱ 
ولاحظ الشيخ محمد زاهد الكوثرى بحق أن هذه النسخة المطبوعة ( من 
الابانة ) مصحفة محرفة » تلاعبت بها الأيادى الأثيمة » فتجب اعادة طعها 
من أصل وثيق )(۲2۱) ۰ 0 
وهو ما. حاولنا عمله عند نشرنا لکتاب الابانة فى هذه النسخة الثی 
جين آیدینا ۰ وقد كثرت آقوال الستشرئن عن هذا الصنف + ویلاحظ أنها 
لا تخلو فى أغلبها من التشكيك فى بناء هذا الکتاب على نحو ما سنتبن 
جعد »> وهو ما رددنا عليه فى نهاپة عرضنا لاتوال الستشرتن ٠‏ ۱ 
۹ آنظر کناب : ( کتب منسوبة للأشهرى ) للدکتورة فوقية حسين 
محمود ( تحت الطبع ) ۰ 
۷ آنظر : تبيين کذب الفتری ) لابن عساکر ۰۱۵۲ ۱۳ 
۸ _ الفهرست لابن الندیم : صفحة ۲۷۱ من طبعة مصر وصفحة ۱۸۱ من 
طبعة خيكاط ‏ برروت ٠‏ 
طبقات الحنابلة ٠‏ للقاضى آبی الحسين + ۲ ص ۱۸ 
۰ - لهذا الكتاب طبعتان احداهما بالهند والآخرى بالقاهرة وکلتاهما غير 
۱ محققة - أنظر ما كتب عن تحقيق الكتاب فى هذا التقديم 
۱ - آنظر هامش رقم ۲ من صفحة ۲۸ من کتاب تبيين کذب الفتری - 
تعلدق ۱ » دمشق ۱۲۶۷ 


— ۷۵ — 


دید[ مکارشی(۲ ۶ ۲) تعلیته على هذا الکتاب » ياثيات رأى حولاد تسبهر 
فيه الذى 4 أعتيره مصدرا مهما فى تاريم عقائد المسلمين 6 ويقول بأنه 
۱۰ 0 ا ۰ ۱ تغلال فى کتایه ۰ 

- كما يشير الى أنه قد استفاد منه افادة كبيرة آیضا » باحئون آخرون من 
أمثال فنسنك وواط ۰ فى کتاباتهم عن تاريخ العقيدة الاسلامية بصفة عامة 
أو تاريخ العقيدة الأشعرية على و حه الخصوص ۰ 

ويذكر فيما يتعلق بتاريخ تأليفه ما يراه جولد تسيهر من أنه آخر ما ظهر 
اذا هو الأخير ٠.‏ 


ويشير مكارثى الى ترجمة علاین 16161۳ (۲:۶) للجزء من الابانة 
التشور فى کتاب تبيين کذب الفتری لابن عساکر ۰ وهی ليست ترجمة كاملة 
. للكتاب كما سيق وأشرنا الى ذاك فكدك نسر این عساكر ء كما بینا الفصلينٌ 
الأول والثانی فقط ٠‏ ۱ ۱ 


ولکارثی تعلیق(۲۵) على کل من هذین الفصلین . فهو يرى أن الاشعری 
قد صرح فى نهایه کل منهما » بأنه سیدرس السائل الواردة فى كل” تفصیلا 
ثم یقول : ( وهذا ما فعله بالنسبة للأول » ولم يفعله بالنسبة للثائى ) ٠‏ 
ویقصد بالاول ( فصل فى ابانة قول آهل الزیغ والبدع )(557) وبالئانی : 
ر فصل فى ابانه قول أهل السنف(۲۶۷) ویبنی على هذا رأيه فى أن الفصل 
الثانی لا يدخل فى سياق الكام فى هذا الكتاب » فهو یمثل ( اضضافة ) 
آما حدئثت دید الأشعرى نفسه , أو أحد الأشاعرة اللمتأخرين من أجل توكيد 
الانتماء ال ابن حنبل وبالتال ال السلف ۰ وسرعان ما يعقد الصلة بين 





“The Théology of al-Ash'‘ari” ) آنظر کناب ( عقائد الاشعری‎ ۲ 
١ ۲۲۱ ص‎ 

۳ أنظر عتاب : Vorlesingen uber der Islam‏ لجولد تسيهر 
ص ۱۱۲ وما بعدها ٠‏ 00 

5 آنظر كتاب كلاين Klein‏ ص 55 2 ص ۰۵ وهو ما يوازى 
فى طبعة الهند ( حيدر أباد ) صفحة ۷ ۰ ۱۶ من النص ٠‏ 

۰ کتاب ( عقائد الاشعری ) لمكارثى ص ۲۳۱ ب ۲۳۲ 

۰ _ آنظر النص الذى بين آیدینا ٠‏ 

"۷ آنظر النص الذى بين آیدینا ٠‏ 


س ۷ س 


ها انتهى اليه وبين موقف الأهوازى من الإبانة » مبررا ادعاءاث الأهوازى. 
الکتاب وانتماء الأشعری لابن حنبل ) ٠‏ ۱ 


ورابی فى هذه السالة أن الاشعری عندما صرح فى آخر الفصل الأول. 
أنه : ر ذاكر ذلك بايا بايا وشیتا شیثا » ان شاء الله » وبه العونة 
والتایید ء ومنه التوفیق والتسديد )(۲۶۸) وفى آخر الفصل الثانی ٠‏ 
( وسنحتج لما ذکرناه من قولنا ء وما بقی منه مما لم نذکره بابا بابا وشیثا 
شیا ان شاء الله تعالى )(۲2۹) كان یعنی ما پقول » وآنه قد وفى” وعده » لان, 
ردوده فى الفصول التالية عن ر اثبات الرژية بالابصار فى الآخرة ) وعن. 
ر أن الترآن کلام الله غير مخلوق ) وعن ( الاستواء على العرش ) وعن ‏ الوجه 
والعينين والبصر والیدین ) وعن ( اثبات علم الله وئدرته وجمیع صفاته » 
وعن ( الارادة ) وعن ( تقدیر آعمال العباد والاستطاعة والتعديل والتجویر ). 
وعن ( الآجال ) و ( ايلام آطفال الشرکین ) و ر عذاب القبر ) و ( الشناعة ) ۰۰ 
الغ ۰ هذه الردود تتضمن دحض آراء الخصوم باثبات وتوضیح آراء 
آمل السنة التی تقوم على آصول السلف » وهو ما يعتبر تفصیل لجمله 
القول الواردة فى الفصل الثانی ۰ ويكون قد وفی وعده بالنسبة للفصلین, 
ولیس لفصل واحد ۰ كما رآی مكارثى ٠‏ 

وبهذا تسقط الحجة فیما يتعلق بالتشكيك فى بناء الکتاب . هذا 
التشكيك الذی بترتب عليه استبعاد آهم فصل من فصوله وهو الذی يؤكد. 
فيه انتماءه ال السلف » باعلان انتمائه الى ابن حنبل , هذا الاعلان الذی یتفق. 
تماما مع تفاصیل موقفه فى مختلف السائل التی عالجها » لأن موقفه يعتمد 
على نفس الأصول ال يعتمد علیها ابن حنبل » وعی اعطاء مکان الصدارة 
للنص النزال قرآنا آم سنة ء وتطبیق آصول التفسير الصحيح التى لا تخرج 
النض عن تأودله » على نحو ما كان عليه السلف الصالح ء على نحو ما هو مبين. 
فى الحدیث عن منهجه(٠ه5) ٠‏ ولعل ااسالة التى كان يجب أن تثار هنا حى : 
لاذا قلعم الأشعرى عرض آراء الخصوم على آراء آهل الحق والسئة » حیث. 
بیان انتماته الى السلف الصالم ؟ ` 





۸ - آنظر النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
۹ _ آنظر النص الذى بين أيدينا : 
ليا 2 أنظر التقديم + 


مت ٩‏ لب 


والجواب .عن ذلك آنه بتأخس القانى على الأول يعمل على تثبی- 


هما برغب فى بقائه فى الأذمان .۰ بعد أن يكون قد خلصها مما يرغب فى 
القضاء عليه من الآراء ااناوئة عن طردق الأدلة والبراهين العلمية : النصی 


ويستمر مكارنى فى التعليق على ( الإبانة ) فيعقد مقارنة سريعة بينها 
ودين ( اللمع ) ليقول ان ( الابانه ) كتاب ( تقليدى ))1( “Traditionoel”‏ 
وأن اللمع ر كتاب تخلص فيه الأشعرى من الاتجاه التقلیدی » ثم يثبت أن 
الأشعرى قد کتب الإبانة لمصالحة الحنابلة اما مباشرة بعد رجوعه عن 
الاعتزال أو قرب نهایه حياته ٠‏ 


وللرد” على مکارثی تقول : 


ان الثقارنةالحقيقية يجب أن تكون على أساس تبين أصول وقفة المتكلم 
من الخنصوص الخاصة بالسائل المثارة ۰ 


ونتبين أن الأشعرى فى اللمع لا يحيد عن وقفته التى وقفها فى ( الابانة ) 
بل نجد تقريبا نفس الأدلة - بنفس الترتیب » بل نلاحظ أن الكلام فى 
ر الإبانة ) أكثر تفرعا وتشعبا الادلة النصثية والعقلية » على نحو ما بینا 
فى دراستنا لنهجه ۰ وكان ( الإبانة ) هی الأصل فى الرد” على آراء الخصوم 
بالنسبة لكثير من [ااسائل الواردة فى ( اللمع ) ونخص بالذكر منها مساله 
( رؤية الله بالأبصار فى الآخرة )(۲۰۲) و ( القرآن كلام الله غير مخلوق )(۲۵۰۲) 
و ( عام الل )(555) وغير هذه وتلك من المسائل » واذا كان كتاب ر اللمع ) 
يزيد فى شىء » ففى بعض البراهين الذهنية التى تعتمد على مفاعيم 
دینیه(۳۰۵) ۰ مما يجعل هذه البراهين نصية فى أصلها » وان كانت عقلية 
خی شكلها ٠‏ على نحو ما هو مبین فى ( منهجه )(۲۵۱) ٠‏ 


۲ _ أنظر : ( عقائد الاشعری ) لکارئی ص ۲۳۲ 
۲ - ( اللمع ) تحقيق د ٠‏ حمودة غرابه ص 318-05١‏ 
۳ نفس الرجع السابق صفحة ۲۲ > 20 

۶ . نفس اارجم السابق ص ۲٩‏ 

۵ نفس الرجم السابق. ص ٩۲‏ ۰ ۱۱۵ 

. آنظر منهجه فى هذا التقدیم ٠١‏ 


۸ مت 


"الامر الذی یجعلنا نرجم ان یکون الاشعری ند صنف ( الإبائة ) آولا ب 
على اعتبار آنه قد آوجد فى اللمع عرض کثبر من السائل التی أفاض فيه" 
باسلوب آکثر تفصیلا فى ( الابانة » وعلی اعتبار ان الابانة وهو الکتاب. 
الذى حدد فيه موقفه من الاعتزال باعلانه الانتماء ال ابن حنبل ٠‏ 


ولا يقف مکارثی عند هذا الحد بل نراه يعلق على رای لفنسنك يصرح. 
فيه بان الاشعری فى کتاب الابانة كان معبرا عن وقفة تعتمد على القرآن. 
والسنه(۲۵۷) فيقول : ( انه من الاسراف أن تقول ذلك ) ثم يضيف ان أحمد. 
بنحنبل ما كان يكتب مثل هذه الرسالة » ولا يمكن أن يكتب کتابا مثشل. 
ر اللمع ) وهذا يعنى أن مكارثى يرى أن این حنبل ينصرف عن العقل ٠‏ 
وهذه فكرة شائعة عن ابن حنيل » ولا تمثل حقيقة على نحو ما بینا فى دراستنا؛ 
منهج الاشعری(۲۵۸) ۰ ثم لا يشارك مكارثى(59؟) كلاين فى نقدیره لکتاب. 
( الإبانة ) الذى يقول عنه ان الأشعرى فد آظهر فيه مقدرة رفيعة فى معالجته 
للأمور )(55396) ۰ 


وهذا يعنى أن مكارثى يبعد ( بالإبانة )عن أى أصالة فكرية رغم ما قامت. 
علبه هده اأرسالة من مواقف ترتدط بالأسلوب الصحيح لتناول الأدلة 
الخصية ¢ واقامة الأدلة الذهئية المستقاة من المفاهيم الديئية ۰ 


وينتهى مكارثى تناوله لكتاب الإبائة بعقد مقارنةر۳۱۱) بين (العقيدتين) 
أى نص ( ابانة ) قول آهل السنة والحق ) فى کشابی ( مقالات. 


لاهلا ( عقائد الأشعرى ) لكارثي ص ۲۳۲ ۰ ۲۲۳۲ 

۸ - آنظر هذا الرأى مفصلا فى هذا التقديم ٠‏ 

65 ( عقائد الاشعری ) للكارثى ص ۲۳۲ ویحیلنا مكارثى ال ماكتبه. 
تومسون فى مجلة ( العالم الإسلامى ) العدد ۲۲ من صفحة ۲۶۲ الى 
۶۰ لضبط صحة ترجمة بعض الصطلحات عند الحاجة اليها 
Prof. - Thomson, the Moslem World XXXII 1942-242-260‏ 

۶۰ - کلاین 151612 صفحة ۲٩‏ 

۲۳۵ معارثی صفحة‎ 2١ 

۲ - ورد نص هذه العقيدة فى طبعة ریتر 138667 من ص ۲۹۰ الى 


۷ مجلد ۱ وفى طبعة الشيخ محبی الدين عبد الحميد طبعة القاهرة . 
مجلد ١‏ من صفحة ۲۲۰ ال ۷۲۲۵ ` 


ا مت 


الاسلاميين(؟555) و ( الإبانة )زاجم . 

آما آلار(574) فانه يوافق مكارثى فيما يتعلق بعدم صحة تالیف. 
الأشعرى لجميع فصول الكتاب دفعة واحدة ٠‏ مرچحا أن يكون فصل ( ابانة. 
قول آحل الحق والسنة ) حيين يعلن انتماء الى ابن حنيل ۰ قد جاء متأخرا عن. 
باقی أجزاء الكتاب ٠‏ وآن يكون الأشعرى هو نفسه قد أضاف هذا الفصل. 
وليس احد الأشاعرة المتآخرين » على اعتبار أن الجو العدائی الذى كان سائدا 
بين الاشاعرة والحنابلة وترقب الأعوازى لما يمكن أن يقلل من شأن الأشعرى . 
يمتع حدوث تدخل من قبل آحد المتآخرين + والا سجله الأموازى ليطعن بد. 
به صحة انتماء الأشعرى تفسه الى أبن حنبل ۰ أى أن آلار أرجح أن يكون هذا؛ 
الفصل مضافا ولکن من قبل الاشعری ٠‏ هذا ما حاول أن یصل اليه ۰ 

ثم یحرص آلار فى النهاية على ذكر نسخة خطية للکتاب وهى تلك. 
الموجودة . ببلدية الاسكندرية مشيرا الى أن حصوله علیها یرجم الفضل فيه 
ال الحكتور ماجد فخری(۳۱۰) وهذه هی احدی النسخ التى رجعنا الیها فى . 
تحقیقا للکثاب وقد ذكرها فؤاد سزجين كما سبق وأشرنا الى ذلك ۰ 

أما بدوی(۲۱۱؟ فائه بيدا تعليقه بذكر طبعتى الابانة ( بالهند - حیدر 
آباد ) و ( بمصر - القاهرة ) ٠‏ ويكتفى فيما يتعلق بالنسخ الخطية بذكر 
نسختی ( ريقان كوشيك ) و ( بلدية الاسكندرية ) نقلا عن فؤاد سزجين ). 
وعند مناقشة لصحة نسية الكتاب باکمله للأشعرى ٠‏ بعرض مأ هو وارد 
عند مکارئی(۲۱۷) دون اثيات أية معارضة ٠‏ ثم يشير إلى رأى آلار الذى, 
لا يتبكّين فيه ما تديناه » ویبقی بصدده عند عدم القدرة على تبين القصود . 

وقبل أن أنهى كلامى عن ( الابانة ) أود أن أشير ال أنه قد ثارت حول . 
( الإبانة ) وكتاب ( اللمع ) مناتشات تخص تاريخ تاليف كل منهما ٠‏ 
واختاف الآراء : فالبعض يقدم (.الابانة ) على اعتبار أنه مصئف بمثل مرحلة 





لذن بت رجع مكارئى ال طبعة حيدر آياد بالهئد من صفحة لا. الى صفحة ۱۲ 
وفى التبيين لابن عساكر من ۱۵۸ - ١3‏ وفى طبعة القاهرة من ۸. 
الى ۲ أنظر كذلك الطبعة الثی بين أبدينا ٠‏ 

1 أنظر کتاب ( مشكلة الصفات الإلهية عند الاشعری وبعض كيار 
الأشعرية لالار صفحة ۵۱ , ۵۲ , ۵۳ - Le Probleme des‏ 
'Attributs .Divins chez al-Ash‘ari et. ses grands disci-‏ 

ples - Beyrouth 1965. 

65 نفس الرجم السابق ص ٣ه‏ 

۱ - ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوی ص ۰۱۵ ۰ ۳۱۸ 

۷ مس فقن الرجم السايق £ ۱ 


مت ۵ سم 


مر ناضجة لوقف صاحبه الذی .كان معتزليا » ویوخر ر اللمم ) على أنه 
.ممثل ارتداد صاحبه الى الاعتزال » والبعض الآخر يقدم ( اللمع ) على 
أنه بمثل مرحلة انتقالية بين الاعتزال والأسلوب التقليدى السنى + ممثلا 
.فى الإبانة التى بوخرون تأليفها عن اللمع » غير متبینین المنهج الموحجد الذى 
انتهجه فى كتبه التى ألفها بعد خروجه عن الاعتزال(۲۳۱۸) ورأييى أن الابانة 
هو الأسبق » على اعتبار أنه يتبين من تأليفه وعنوانه أن الهدف هن كتابته هو 
بیان أصول الدیانه(۲۳۱۹) ٠‏ 

هذا فيما يتعلق بالكتب الوارد ذكرها فى قائمة ابن فورك » والتى أثبتها 
این عساكر فى كتابه ( تبييل كذب الفترى ) وما استدرك به علیها ۰ وما ورد 
بصددها من دراسات للقدامى والحدئن ٠‏ 

ويلاحظ أن كثيرا مما ورد فى هذه الدراسات » فيه اجحاف بقجر 
الکتب وتحامل عليها ٠‏ الأمر الذى اضطررنا من أجله الى التعليق على 
هذه الآراء بما یثبت ما يبدو صائبا » خاصة فيما بتعلق بالكتب التی لها 

والأكثرية الغالية من كتب الأشعرى فى علم الكلام » وما بقی فهو فى 
تالتفسیر والفقه » وبعض علوم آخری ٠‏ 

والكتب الكلامية منهنا ما هو فى ( الفرق ) ومنها ما هو فى ( عرض 
اذاهب ) ومنها ما هو فى الردود ۰ وان كانت كلها تعتمد فى أساسها على 
على افحام الخصم والقضاء على آرائه الفاسدة ‏ آی أنه » لتفنيد أقوال الخصوم 
«النصیب الأكبر فى مصنفات الأشعرى » وهذا یکشف لنا عن حرصه على 
تنقية العقول من شوائب البدع وآدران المتاهات الجوفاء المارقة عن اللة ٠‏ 


وسنعرض الآن لصنفاته التی لها نسح فى الکثیات ٠‏ 
.خانيا ‏ التعریف بمصنفاته التی لها نسخ بين ايدينا : 


آما مصنفاته التی بقیت على مر” الزمن والتی لها نسخ بين أيدينا , 


والصنفات التی مازالت فى صيغتها الخطية اثنان » تب بالبحث أن 


۳۹۸ - آنظر منهجه الوارد بعد ٠‏ فى هذا التقدیم ٠‏ 
۹ - آنظر التصنیف الزمنی بعد ۰ 


= وم 


#حدهما منسوب ۰ وأن الثانى به أكثر من ثفرة ليست للاشعری ٠‏ على تحو. 
ها تخیر يعد 7 

ومصادرنا فى التعرف على النسخ المتيقية هی : 

۲ تاريخ الآداب العربية ) لیروکلمان + ۱ ص ۲۰۷ وملحق‎ ( ١ 
۰ ۲۵۹ .صفحة‎ 

۲ ل ( ثاریح التراث الاسلامی ) لفؤاد سزجين ج ۱ ص ۰۲" ٠‏ 

۳ - فهارس مکتبتی الأزهر » ودار الکتب الصرية » حيث ورد فى کل 
( الایمان ) ٠‏ 


.1 ) أما الخطوط من هذه المصنفات فهو : 
١‏ ( مقدمة سيدى أبى الحسن الأشعرى فى علم التوحيد ) : 
وردت الإشارة اليها فى ( تاریخ الثر اث الاسلامی ( لفو اد سزجن على 
“النحو التال : 
( العقيدة ) : الأزهر ۲ : ۲۷۸ » عقيدة ۲۲۰۲ ( آربم ورقات » ۱۱۵۰ ه) ؛ 
»وبالرجوع ال فهرس مكتبة الأزحر ج ۲ ص ۲۷۸ تبيين , كما هو وارد فى اشارة 
فؤاد سزجين أنها احدى نسختين تحمل كل منهما فى الفهرس عنوان عقيدة ۰ 
بویالرجوع ال النسخه المخطوطة وحدنا آنها تحمل العنو ان الذى آثیتناه أعلاه 
وآن الرقم الوارد فى فهرس مکتبة الأزهر وهو ۲۲۰۳ - ( خصوصية ) وأن لها 
.رقم آخر ر عمومية ) وهو 2۱۱2۵ توحید ٠‏ 
وتحمل الصفحة الأول عدا العضوان وختمی ( الکثبخانة الازهرية ) 
.و ( وزارة الأوقاف ) وعبارة عن الصحابة وآنهم ر كلهم عدول رضی الله 
عنهم ۰۰۰ الخ ) »وآوله : ( بسم الله الرحمن الرحیم وبه ثقتی ٠‏ 
فال الشیج أبو الحسن الاشعری رحمه الله تعالى ورضی عنه : آول واجب : 
النظر » وذلك بلوغ المكلف الذى يلفظ بالكلام ۰ والنظر هو الفكر الذى يطلب به 
يمن قام به علما » أو غلبه الظن ۰ وفائدته : أن ينظر فى مصنوعات الله تعالى » 
ب؟الذى له العيادة 6 و التقرب 6 مبعدده على بصيره ونور 4 لانه سبحانه انما 
( م ٦‏ 5 الإيانة ( 


AY -‏ سب 


یعرف بالبرهان ۰ ولا بستمر ذلك البرهان الا بعد المعرفة بحدوث العالم ب 
و آن كل ما سوی ذانه فهو خلقه وأوجده بعد عدم + ومعنى الحادث هو الميدة ' 
الوجود ۰۰۰ الخ [ ل ۱ ظ ] ٠‏ 


وایستمر الکلام فى الخطوط فیتعرض الصنف لبیان أن النظر واجب ٠‏ 
وییان فائدته وآن برهان معرفة الله » حدوث العالم » تم يتعرض لصفات الله 
وهو أنه تعالى : قدیم باق وحی* » لیس بجبسم ولا چوهر » ولا عرض . عالم 
آفعاله محکمة » وعلمه قدیم » لیس بضروری ولا نظری » مرید ء قادر سمیم > 
بصير » متکلم ۰ هذه الصفات لا يقال عنها ہی هو › ولا هی غبره » وآنها فى ذانه ٠‏ 
العلية موجودة . وأن الله لا يشبه العالم ٠‏ وآنه واحد ثم يتعرض لرؤية الله 
بالابصار فى الاخرة » وخلق آفعال العباد وآن کل ما هو موجود من ارادته » 
كما يذكر مسألة الاستواء ۰ ومعجزة النبی صلی الله عليه وسلم » والشفاعة - 


والتوبة ۰۰۰ الخ ٠‏ 
و آره : 


من الذی بعده الى القرن الثالث » و أفضل الناس بعدهم من اهتدی بهداهم .. 
و اقتدی بالکتاب واأسئة 7 و جعلها امامه ٠‏ 


وفاطمه سيدة نساء الحالن » وفضكلها جماعة على عاكشة » ووثف الشيخ . 
آبو الحسن الاشعری فى تفضیل احداهما على الأخرى ۰ بالله تعالى التوفیق > 
لا زب غبره » وصلی الله على سبدنا محمد وعلی آله وصحبه أجمعين ۰ 


وکلما ذکر الذاکرون وغفل عن ذكرك الغافلون » وسلم ورضی الله تعالى 
عن آصحاب رسول الله أجمعين ) [ ل ٤‏ ط ] ۰ 


“4 


ثم يرد ختم المكتبة الازهرية فى نهاية المخطوط مع عبارة بقلم آحد شرائه 
آما الاشارات عن نسخ آخری 3 ( العقيدة ) فهی ليست لنفس المخطوطة ۰ فالخانية 
الوارد ذکرها عند فاد سزجين على النحو التال : ( المجمع ۰۱۱ من ورقة 
37/5 ) بنفس الصفحة السابقة من فهرس الأزهر . تین بالبحث آنها 
ليست ( نسخة آخری ۰ كما هو وارد فى هذا الفهرس ولكنها نسخة لحکاية 
' قول جملة أصحاب الحديث ) للأشعرى وهو الفصل الوارد فى کثابه ( مقالات 
. الإسلاميين ) و ( الابانة عن أصول الديائة ) ٠‏ كما سبق وبینا ذلك. وسنرجع 
الى الححيث عن هذه النشخة بعد,, 


۳ — 


تم الاشارة الثالثه عند فؤّاد سزجسن وهی ( برلن ۹ ۲۱۰ ( من ورقه 
۳ - ۲۷ فى القرن الثانی عشر الهجری ) ۰ فقد تب من الاطلاع على النسخة 
الصورة (۲۷۰) لهذه النسخه آنها بداية كتاب ر الإبانة عن أصول الدیانه ) ٠‏ 

وقد تب دالد لبحث أن ( مقدمة سيدى أبى الحسن الاشعری ) أد ليست دقلمه 
على نحو ما سدق وآشرنا ال ذلك - وقد فصلنا القول فى هذا فنما نکرناه فى 
الدر اسة عن هذه القدمة فى کتاب ( مصنفات منسوبة ال الأتعری )(۲۷۱) ٠‏ 
۲۳ ا( شجرة الیقن ) : 

لم يرد ذكر هذا اللصئف عند بروكلمان أو فؤاد سزجين » كما لم يرد 
ذكره عند القدامى + و انما ورد فى فهرس مخطوطات دار الكتب المصرية [صفحة ؟ 


( مصنف مرتب على جملة آبواب ٠‏ فى النور المحمدى والملائكة » وخلق 
الموت » وحيل الشيطان » وذكر الآرض . والقبر » والصبر » وجواب منكر 
ونكير » وآحوال البعث والنشر ٠‏ وبلى ذلك وصيتان احداهما فى التمسك 
بالصير والأخرى فى كيفية آداء الحج ٠‏ 

نسخة مصورة بالفونوستات عن أصل مکتوب بخط مغربى سنة ۱۱۷۶ 
ومحفوظة بادار برفم ١١‏ تاريخ ش [ ضمن مجموعة من لوحة ۱۱۶ - ۱۹۸ ] 
2۶۱٩ 7‏ ج ۲ ۰ 

نسخة فانية منسوخة من النسخة السالفة , بخط محمد محمود عبد اللطیف 
فى ۷۵ صفحة ومسطرتها ۱٩‏ × ۲۱ سم [ ۲۳۱۲۱ ب ] ٠‏ 

آولها : بسم الله الرحمن الرحیم » صلی الله على سيدنا محمد وآله : 
کتاب ( شجرة الیقن ) ۰ تألیف الامام آبی الحسن الأشعرى رض الله عنه ٠‏ 


۰ لقد حصلت على الندخة الصورة لما آشار اليه فاد سزجین من 
محتویات مكتبة برلين بفضل سعى الاخت الزميلة - السيدة سميحة 
رمضان حرم الدکتور محمد حمزة علیش لدى السید السفبر مصطفو, 
توفیق الذی كان بیرلین فى ذلك الوقت والذی تفضل مشکورا بتصويو 
الطلوب وارساله ال الاخت الزميلة دون آدنی تخر ۰ فللجمیم وافر 
الشكر على هذا التعاون العلمی الكريم ۰ 

۱ آنظر كتاب ( مصنفات منسوبة للاشعری ) بقلم كائبة هذه السطور 


وقد جاء فى الخبر أن الله تعالى خلق شجرة لها أريعة أغصان فسماما 
ر شجرة اليقين ) ثم خلق نور محمد صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

وأهم آبوابه : ( باب فى تخليق آدم عليه السلام ) 3 ل ١55‏ ی ۲ ( باب 
قى ذكر اللاثکة ) » ( باب فى ذكر تخليق الموت ) » باب فى ذكر ملك الوت , 
كيف يأخذ الأرواح ) » ( باب فى ذكر جواب الروح ) » ( باب فى ذكر جواب 
الأعضاء ) » ( باب فى ذكر الشيطان كيف يسلب الايمان ) » ( باب فى ذكر 
النداء ) » ( باب فى ذكر الارض والقبر ) » ( باب فى ذكر نداء الروح بعد 
الخروج ٠‏ من الجسد ) » ( باب فى ذكر المصيية على الميت ) » ( باب فى الصبر 
على المصيبة ) » ( باب فى ذكر خروج الروح من البدن ) (٠٠١‏ باب فى جواب 
الأعمال لمنكر ونكير ) » ( باب فى ذكر الملكين الکاتبین ) » ( باب فى ذکر الروح 
عند الخروج ) » ( باب فى ذكر الصور والبعث والحشر ) »> ( باب فى صورة 
النزع ) » ( باب فى ذكر فناء الاشیاء بأمر الله تعالى ) » ( باب فى ذكر كيف 
يحشر الله الخلائق ) ء ( باب صفة البراق ) » ( باب فى ذكر نفخة الصور 
والبعت وذكر حشر الخلائق فى القيامة ) » ( باب فى ذكر نصب الميزان ) , 
/( باب فى ذكر الصراط ) » ( باب فى ذكر أعل النار ) » ( باب فى صفة النار ) ؛ 
ا باب فى ذكر جهنم أعاذنا الله منها ) ,» ( باب فى سوق الخلائق للنار) > 
( باب فى ذكر الزبانية ) ٠‏ وآخره [ ل ۱۹۲ ولیس ۱۹۸ ء كما ورد فى الفهرس ؛ 
ذ ترد بعد ذلك وصيتان ۲ : 


( ۰۰۰ فيقول ملك : يا نار خذيهم ٠‏ فتقول النار : كيف تأخذهم وهم 
عيقولون : لا اله الا الله محمد رسول الله ٠‏ فيقول ملك : نعم بذلك آمر رب 
العرش » فتأخذهم ؛ فمنهم من تأخذه الى قدمية » ومنهم من كأخذه الى ركبتيه , 
ومنهم من تأخذه ال سرته » ومنهم من تآخذه ۶ ) ۰ 


هذا هو آخر ما بوجد بالکتای » ووجد بالأصل حعد ذلك مقدار ثمانی 
ورتات بیاض ) ٠‏ 





۴ - أنظر الرجع السابق ‏ تحت الطبع ) ۰ 


- Ao — 


و هو ما تدیناه وأثيتناه فى در اسنتا عنه( ۲ ۲۷) ۰ 
يوجد لهذا الصنف نسخة آخری بالخزانة الملكية بالرباط بالملکة 
(ب) وأما الطبوع من هذه الْصنفات فهو : 


١‏ ( مقالات الإسلاميين ) نشرة ريتر نت باستنبول 
سنة ۱۳۲۰ ھ ‏ ۱۳۲۱ م ابو افق ۹ م ا ۱۷۲۰ م ۰ 


وطبع مرة ثانیه : بقسباون بألانیا سنة ۱۳۰۳ ه الوافق سنة ۱۹۱۲ م 
كما کنر الكتاب ضا الاسستاد محیبی الدین عسد الحميد بالشاهرة 
سنة ۱۳۶۰ ه الموافق ۱۹۵۰ م ٠‏ 


وقد ورد عند فوّاد سزجن ما يفيد بأن لهذا الكتاب ( المثالات ) مختصر 
الكتب ۷ : ۵7۵ توحيد © [ من ورقة ۵٩‏ - ۷۱ ۲ ۰ 


والمخطوطة التى لها هذا العنوان ليست موجزا لكتاب القالات , لأنها 
اختلافها ٠‏ والمخطوطة على نحو ما هى عليه عبارة عن فصل من كتاب ( المقالات ) 
[ آنظر صفحة ۰ من + ١‏ من طبعة السيد/ محيى الحين عبد الحميد القاهرة 
سنة ٠‏ ] وثرد أيضا فى كتاب الابانة عن أصول الديانة أنظر : أيضا 
النسخة التى بين آيدينا » وسيرد الحديث عنه فى موضعه بعد ٠‏ 
الواردة فى هذه الدرلسة [ + 

۲ - كتاب ( اللمع فى اارد* على أهل الزيغ والبدع ) نشره وترجمه 
سنة م * “The Théology of al-Asb‘ari” by Mc-Carthy‏ 

Beyrouth. 1953 

وقد سره أيضا دكتور حمو ده غرایه ب مكثبة الخانجی بالقاهرة والمثنى 
بیغداد سنه ۱۹۰۵۵ م ۰ 

[ آنظر التعليقات على ( اللمع ) وهو برقم ۱۲ بقائمة ابن فورك الواردة 
ھی هذه الدر اس ۲ ۰ 


۳ - ( تقسير القرآن ) وأثبت فؤاد سزجين عنوانه بالكامل كما ورد 
مكتاب ( تبيين كفب المفترى ) لابن عساكر وهو ( تفسير القرآن والرد على من 
خالف البيان » من آحل الإفك والبهتان ) وأضاف : ( واسمه الاصلی ( المختزن ) 
ر كما قال بذلك آبو بكر بن العربی والقریزی - أنظر : الکوثری وملاحظتان 
ضخما وشاملا » وکتبه الأشمری ضد الجباثی والبلخی وبقیت منه المقدمة 
فقط [ آنظر ابن عساکر فى تبيين کذب المفترى ‏ ۱۳۱ - ۱۳۹ ] ۰ 

غير أن ما ورد على لسان الاشعری فیما بتعلق ب ( الختزن ) ینفی أن یکون 
هذا الکتاب فى التفسير » اذ قال انه آلفه ( فى ضروب من الکلام ) وذکر فيه 
مسائل للمخالفين لم يسألوه عنها ولا سطروها فى كتبهم ) [ الثبیین ص ۱۲۲ ] 
اذا ( فالمختزن ) ليس هو ( التفسير ) ٠‏ 7 آنظر التعليقات على هذا الكتاب 
رقم ۹ بقائمة اين فورك الواردة فى هذه الدراسة ۲ ٠‏ 

" ۶ - کتاب ( العمد فى الرؤية ) ولقد ذکر فيه آسماء کتبه على نحو ما بینا 

قبل ذلك ۰ وبقیت منه آجزاء فقط فى کتاب ( تبيين کذب الفثری ) [ ۱۲۸ - 
۹ ۰ 

[ آنظر التعلیقات والتعقیب على هذا الکتاب رقم ۱ فى القائمة الدروسة 
سبایقا ] ٠‏ 

ه ‏ ( رسالة ال أهل الثغر بیاب الابواب ) نشرها قوام الدین فى مجلة : 
IL, Fak, ۵0۰‏ ماستنيول ۷ : ۱۵۶ وما بعدها , ۸: ۵۰ وما بعد‌ها 
سابقا ] ونسختها بريقان كوشيك ۱۰/۵۱۰ مصورة بجامعة الدول العربية 
6 توحيد ٠‏ 

1 ( رسسالة الإيمان ) حققها ونشرها مع ترجمة آلانية شبینا هااامة 
فی کتابه عن الاشعری ومذعبه ) ليبسج ۱۸۷۱ م ۰ 

تشستربيتى 5/5855 ( من ورقة ٠١‏ _ 5ه فى القرن الثامن الهجرى 
والترجمة الألمانية واردة فى كتابه من صفحة ۱۰۱ - ۱۰۶ 

وذكر فؤاد سزجين نسخة آخری لهذه الرسالة بدار الكتب ١‏ : ۱۸۲ علم 
کلام ۱ SAREE‏ من ورقة ١18-١1١‏ فى القرن السادس الهجرى ۲ ۰ وظهر 


بالبحث أن الرسالة التی لها هذا الرتم ليست لأبى الحسن الاشمری ولکن 
للحسن البصری ۰ 


AY —-‏ ل 


غير أنه توجد نسخ أخرى لهذه الرسالة بدار الكتب بالقاهرة تحت رقم : ۲ 
٠‏ مجاميع ( ميكروفيلم ۸۲ « 1 ( مجاميع ( میکروفیلم ۲ , وأبضا 

7 أنظر التعليقات على هذا المصنف رقم ٩٩‏ بالقائمة الدروسة سایقا ] 
۲ م بحيدر آباد ونشرها الاب مكارثى مع ترجمة بالإنجليزية فى كتابه : 
( مذهب الأشعرى الکلامی Mc-Carthy. The Théology of Al-Ash'ari‏ 

Beyrouth 19538, 

وذكر فوّاد سزجين أن لها نسخة بمكتبة فيض الله ۲/۲٠١١‏ ( من صفحة 
2۹ ب - ۵۲ آ » سثه ۱۰۰۱۲ هم ) ۰ 

وقد تبين بالبحث أن الرسالة الثی ذكرت عند فؤاد سزجين على آنها : 
( رسالة بدون عنوان ۰ تبحث فى دعوى أن كل الأبحات حول الدين والشاکل 
الفلسفية بدع وضلال ۰۰ ) برلن )۷۳(۲١١١‏ ( من ورقة ۶ - ١‏ ۰ 
الفقرة الاخبرة وبها من الاختلافات ما يدعو الى الاهتمام ۰ رغم قلة هذه 
الاختلافات ٠‏ 

وصذه الرسالة من الکتب المتسوية الى الأشعرى على نحو ما مينا ذلك 
.تفصیلا فى موضعه( ۲۷) ٠‏ 

[ آنظر التعلیقات والتعقیب على هذا الصنف رقم ۱۰۱ من القائمة 
الدروسه ] ٠‏ 

۸ - ( قول جملة أصحاب الحديث وأهل السئة فى الاعتقاد ) نشرت ضمن 
٠‏ مجموعة ( عشر رسائل للسلف ) بدون تحقیق - الثاهرة ٠‏ 
وهی فصل بكتاب ( مقالات الإسلاميين ) [ صفحة ۲۲۰ من طبعة السيد/ 


۲٠‏ - هذا هو المخطوط الثانی الذى حصلت على صورة لنسخته الخطية 
بفضل سعی الآخث الزميلة اأسددة سميحة رمضان حرم الدكتور 
محمد حمزة عليش التى تفضلت مشکورة بطلب تصوير الطلوب من 
السید السفیر مصطفی توفیق الذی سعی بدوره لتحقیق ذلك قلها , 
ولکل من تفضل بالماونة کل تقدیری وشکری . 

ا أنظر كتاب 0 مصنفات منسوية للأشعرى ( للدكتورة فوقبة سی 


محيى الدين عبد الحميد - القاهرة ۱۹۵۰ م ] وأيضا بكتاب ( الإبانة عن آصول. 
الحيابة [ صفحة 8 من طبعة المطبعة المثيرية بالقاهرة وهی طبعة غير محققة- 
أنظر. آیضا النسخة التى بین آیدینا ] ۰ كما نشرها الاب مكارثى مع. 
ترجمة انجليزية بکتابه ( مذهب الأشعرى الكلامى ) بيروت سنه ۱۹۵۲ 
Mc-Carthy. ‘“The Théology of al-Ash‘'ari Beyrouth 1953.‏ 
ولها أصل مخطوط بدار الكتب ۷ : ٠٠١‏ توحيد : ه ( من ورقة 5155 ). 
و آخر برقم ۷۷ مجامیم - ثم النسخة التى وردت تحت عنوان ( عقيدة ) عند. 
فؤاد سزجين » على آنها نسخة آخری لخطوطه ( عقيدة ) الوجودة بالأزهر س. 
وبیاناتها عنده هی : برلين ۳۷۰(۲۱۰۹) ( من ورقة ۲۳۲ - ۲۷ فى القرن 
الثانی عشر الهجری ) » تبين بالبحث آنها بداية کتاب ( الابانة للأشعرى حیث. 
الجزء الخاص يأقوال آحل السنة » ويرد فى نهاية کلام الاشعری ۰۰ ) انتهی. 
ما نقله الحافظ الامام آبو القاسم بن عساکر عن كتاب الابانة للاشعری رضی 
الله عنه(۳۷) وقد سبقت الإشارة ال ذلك عند الحدیث عن كتايه ر العقيدة ) 
السالف الذكر ۰ [ أنظر آیضا التعليقات على هذا الصنف رقم ١‏ من القاكمة 
المدروسة ] + 
٩‏ - كتاب الابانة عن أصول الديانة : 
”. وهذا الکتاب هو الذی بين آیدینا ۰ وقد سبق أن طبع طبعتين واحدة 
بحيدر آباد بالهند سنة ۱۳۲۱ ۰ بالقاهرة ۱۳۸ ۰ ۱۹۵۷ يدون تحقيق علمی. 
وترجم کلاین لام جزء! منه فى کثابه : Klein. The‏ 0 ,۲۷۷ 
Elucidation of Islam’s Foundation. 1940‏ 
وللكتاب ضميمتان : 
( أ ) ( ضميمة الابانة ) لمحمد عنایت على الحيدر أيادى ۱۲۲۱ هر ۰ 
(ب) ضميمة آخری لنفس الولف وطبعت آیضا يحيدر أباد ٠‏ 


وبعض النسخ المطبوعة يها ثلاث ضميمات ۰ مثل نسخه - القاهرة. 
سنه ۸ ه 7 ۱۹۵۷ م ٠‏ 

وللکتاب عدة نسخ خطية وصلت الینا منها آریم نسم احداها من بلدية. 
الاسکندریة والثانية نسخة ریقان كوسيك » والثالشة : نسخة الازهر + 


۵۰ آنظر : التحقیق » الوارد فى هذه الدراسة ۰ 
۱ . آنظر الخطوطة : برلين ۲۱۰۹ - ل ۲۷ سطر ۰ ۰۷ ۸ 


A4 —‏ سم 


والرابعة نسخة دار الكتب وسنرجع الى الكلام عن هذه النسخ الأربح _ 
فى ( التحقيق ) ٠‏ 

آما ما لم نحصل عليه من نسخ فهى تلك التى وردت عند فؤاد سزجين مثله 
وبالسؤال يتبين آنها فقدت ۰ بحيث لم يبق لى سوى النسخ الاربعة التى 
اعتمدت عليها فى التحقيق ٠‏ 

هذه هی مصنفات الأشعرى التى لها نسخ بين أيدينا , الخطوط منها 
والطبوع ۰ وقد تبینا أن من هذه المصئفات ما هو ليس للأشعرى رغم طوال. 
الفترة التی بقی فيها منسوبا اليه مثل : ( رسالة استحسان الخوض فى 
علم الکلام ) وغبرها » على نحو ما سنتبین ذلك فى دراستنا عن الکتب المنسوبة 
للاشعری ٠‏ 

وقد ٠.‏ خصصت لها دراسة تحت عنوان ( مصنفات منسوبة ال للاشعری > 
كما سيق وآشرنا ال ذلك ٠‏ 

بحيث نستطيع أن تقول ان ما للأشعرى من مصنفات هو : ثمائية 
مصنفات بعد استبعاد الثلاثة المنسوبة » واعتبار أن ( حكاية جملة قول أهل 
الحديث ) مصنف على حدة ٠‏ وهو ما لا نميل اليه لان الأشعرى نفسه لم 
يفصله ۰ واذا كان قد نشر مستقلا فذلك من فعل بعض اللاحقين عليه ٠‏ ومكان 
هذه ( الحكاية ) هو الکتب التى استخرجت منها وهما اثنان : ( مقالات. 
الاسلامية ) و ( الإبانة عن أصول الديانة ) كما سبق وبيئا ذلك ٠‏ 

فاذا قبلنا هذا فيكون عدد مصنفات الأشعرى التى لها نسخ مين آیدینا 
هو سبعة مصنفات نذكرها طبقا لترتیب ورود آسمائها فى قائمة أبن فورك 
التى اتخذناها آساسا لدراس تنا للصئفات الأشعرى وما صدر عليها من 
تعليقات كانت محل تعتيب منا ۰ وسنذعر أمام كل مصئف رتمه الذى 
ائیتناه فى القائمة الواردة فى هذه الحراسة ۰ ويلاحظ أن كتاب ( العمد 
فى الرؤية ) قد وضعناه على رس هذه القائمة على اعتبار أنه وردث به 
أسماء مصنفات ما قبل ۲۲۰ ه / ٩۳۵‏ م ولكنه ليس آول ما صنف : 

] العمد فى الروية ) [ جزء منه نشر فى كتاب التبيين‎ ١ 

) اللمم فى الرد ( على أهل الزيغ والبدع‎ - ١ 

[ نشره كل من مكارثى وغرابة ۲ 
5 ( مقالات الاسلامین ) 


1 نشره كل من ريتر ومحبى الدين عبد الحميد ۲ 
55 2 ( التفسير ) 1[ جزء منه نشر فى کتاب التبيين ۲ 


س + 8 
٩%‏ رسالة فى الإيمان [ فشر شبیتا ] 
٠٠‏ رساله الى أهل الثغر بياب البو اب 
[ ثشره قوام الدين ] 
۲ 0 الابانة عن آصول الديانة [ وهو الفصل الذی بين آیدینا ] ۰ 
فاذا آردنا الآن أن نموم بتصنیف زمنی لهذه الصنفات الثی بين آیدینا . 
جد أن ابن فورك يعطينا التوجيهات الأولى ان لم تكن الوحيدة بخصوص هذا 
۹11 لتصنيف . وذلك عندما صرح بأن من هذه | لكتب ما صنف قبل ۲۲۰ ٩۲6/۵‏ م 
ومنها ما صنف يعد ذلك + ۱ 
وبتتبع ما ورد فى كل قسم من قسمی قائمة ابن فورك نجد الاتی : 
(ا) آن ما صنف قبل ۲۲۰ ه /6؟9 م هو : 
۱ - ( اللمع فى الرد* على أهل الزيغ والبدع ) ۰ 
۲ - ( مقالات الاسلامیین ) ٠‏ 


۲ ل تفس القرآان ۰ 


(ب) وآن ما صنف بعد ۲۲۰ ه / ٩۳۵‏ م هو : 
>٤‏ - ( رسالة ) الایمان ٠‏ 
ه ‏ رسالة فى الرد” على أهل الثغر بياب الأبواب ٠‏ 
- ( والعمد فى الرؤية [ على اعتبار أنه ورد به القسمان ] ۰ 
آما الإبانة عن أصول الديانة ( وهو اللصنف الذى لم يرد ذكره لا فى 
عقائمة ابن فورك » ولا فيما استدرك يه أبن عساكر على هذه القائمة » سهوا » 
كما بینا ؛ فقد رجحنا أن يكون قد صنف فى مستهل فترة تخلصه من الاعتزال 
لأنه يحتوى على أسس موقفه الجديد » على اعتبار أن ما ذكر عن نقاش 
الأشعرى مع البربهاری » الذى تركب عليه تاليف هذا الكتاب أمر لم تثبت 
صحة بسبب تعارض آقوال صاحيه مع حقائق تاريخية ثابنة وهی ادعاؤه ترك 
الاشعری لبغداد عقب هذه ااقايلة » بینما الصادر تؤكد آنه بثی بها حتی وفاته 
على نحو ما بینا ذلك فى موضعه(۲۷۷) ۰ 


۷ أنظر ما ورد عن سيرته فى هذه الدراسة ٠‏ 


— ۹ 


ثم اذا آخذنا فى الحسبان أن الترتيب الوارد فى قائمة ابن فورك يمكن 
أن يمثل تسلسلا زمنيا بالنسبة للتأليف ۰ على اعتبار أن الأشعرى نفسه 
هو الذى سجل أسماء ما صنف من کتب فى كتابه ( العمد فى الرژية ) ٠‏ 
فانا نجد آنه يمكن أن يكون الترتیب كالآتى : 
١‏ ( الابانة عن أصول الديانة ) 
[ مستهل فترة ما مين ۷۲۰۰ مه , ۲۲۰ هه 5١‏ م »> ٩۲۵‏ م ] 


۲ - اللمع فى الرد” على آهل الزيغ والبدع ) 
[ قبل سنة ۲۰ھ / ۳۵٩م‏ ] 


م ( مقالات الاسلاميين ) [ قبل سنة ۲۲۰ هم/ 9960 ۲ 
 :‏ ( تفسير القرآن ) [ قبل سنة ۲۲۰ هم / ه550 م ] 
ه ‏ ( رسالة الايمان ) [ بعد سنة ۲۲۰ ه/ ۹۳۵ م ] 


۰ - ( رسالة فى الرد على أهل الثغر يباب الأبواب ) 
[ بعد سنة ۳۲۲۰ ۸ / 990 م ] 


۷ - ( العمد فى الروبية ) [ بعد سنة ۲۲۰ هم / ٩۳۵‏ م ] 

ولهذا الترتیب ما پبرره من ناحية ظروف سيرته : 

فکتاب الابانة يحتوى على الاصول الراسخة لوقف السلف وعی الاصول 
التی اتخذها الاشسعری آساسا لوقفه من العقائد ۰ ثم ( اللمع ) به ردود 
تعتمد على هذه الأسس ‏ ( والقالات ) تجیء آكثر تفصیلا » لعرض آراء الخصوم 
ونقضها ( والتفسير ) ياتى له دم مواقف المتزلة الخاطثة فى التفسير - 
وقد كانت كثيرة عند الاشعری طبقا لقائمة ابن فورك ۰ ثم العمد حيث آسماء 





هذا تصنیف زمنی مقترح لكتب الأشعری الثی لها نسخ بين آیدینا 
معتمدین فى هذه الحاولة على ما يمكن أن نستشفعه من قاكمة این مورك 
وظروف سيرة الإمام الأشعرى ٠‏ 

ويلاحظ آننا أقمنا هذه المحاولة على أساس أن الأشعرى له موقف واحد 
فقط من العقائد . بعد خروجه عن الاعتزال ۰ وهو أنه بتبم أصول السلف 
الصالح فى تناوله للنصوص النزلة ۰ مستيعدين بذلك مختلف الفروض 
الخاصة يأنه كان صاحب موقف وسط بين المعتزلة والسلف » أو آنه تخلص 
تدريجيا من الاعتزال ۰ أو أنه أخذ بأصول السلف ثم رجم الى الاعتزال » 
کل هذه اقتراضات لا تقوم على أساس واضح لفهم القصود ( بالموقف من 


العقاكد ) أو ( المنهج ) . كما أنها تيعد عن التعبير عن حقيقة ما كان عليه 
امام الأشعرى 


وسنتناول فى النقطة التالية : ( منهج أبى الحسن الأشعرى ) ٠‏ 
العقائد وعلى تقديرنا لجميع العناصر الاسلامية التى تدخلت فى تكوينه والتى 
فى منامه ٠‏ 


منهج أبى الحسن الاشعری : 

لقد كان منهج ابی الحسن الأشعرى محل بحث ودراسة » وصدرته 
فيه آراء من قبل المحدثين » تأرجحت بين أن يكون قد رجح العقل على النقل 
أو النقل على العقل ٠‏ 

وكان من دواعى هذا التارجح موقف الحنابلة العادی منه » رغم تصريحه 
عند تحوله عن الاعتزال بالانتماء الى آعل ( الاتباع ) أى السلف ۰ وخاصة 
الامام أحمد بن حنبل حامى السنة وقامع البدعة ٠٠‏ فموقف الحنابلة منه 
كان له آثره المباشر فى زعزعة النقه فى حقيقة موقفه ۰ وکان من آثر هذه 
الزعزعة أن اتفقت الاراء تقريبا 2 على أنه صاحب مذهب وسط(۲۷۸) بين 
المعتزلة وأعل السنة ٠‏ وهذا ما يتعذر الموافقة عليه ء لا من ناحية حقيقة الفرق 


بين موثف السلف والوقف المعتزلى ٠‏ ولا من ناحية حفيقة موقف الاشسعری 
a‏ 


۸ _ أن آخر دراسة عن الاشسعری هی تلك التى قدمها الاب میشل آلار 

فى كتايه ( مشكلة الصفات الإلهية ۰ عند الأشعرى وبعض كيار 
تلامذته ) ٠‏ بروت 1١95386‏ 

Le Problèême des Attributs Divins chez al-Ash'ari et 

ses premiers Grands Disciples - Beyrouth 1965. 


ورأيه فيما يتعلق بمنهج الاشعری لا يتغير عن الحكم المشهور عنه 
وهو أنه ( وسط بين أهل السنة والمعتزلة ) ٠‏ ومما صرح به آلار أن 
وهو النصوص النزلة أى أن آلار يرى أن الاشعری لم يتبين قيمة النص 
المنزل والأسلوب الذى يجب أن يتناوله به ) ۰ [ أنظر كتابه ] مأثبته 
أنه حاول اخضاع النص ۰ كأنه يود أن يقول أنه فشل فى ذلك ٠‏ 


فاذا وقفنا عند النقطة الأولى وهی : حفيقة الفرق بين موقف السلف 
والموقف المعتزلى نقول : ان الحكم بأن الأشعرى ( صاحب موقف وسط بين 
المعتزلة وآعل السنة ) » غير صحيح من آساسه اذ لو فهم موقف کل من 
العتزلة وأهل السنة ) ٠‏ غير صحيح من آساسه ۰ اذ لو فهم موقف کل من 
يصح التوفيق بینهما ٠‏ بحيث ينتهى الأشعرى الى هذا الذى سمى ( موقتف 
وسط ) ۰ فلك لأن الاختلاف بين الوقفتين جذری » ویکمن فى بدایه الوقفة أو 
عند منطلقها ویتمثل فى : آپهما پعطی له مکان الصدارة : النص النزل أو كما 
يقال النقل ء وهذا_هو الوضم عند السلف » آم العقل وهذا ما عليه وقفه 
العتزلة ۰۰ ٩‏ 

السالة عبارة عن ( علاقة » آما هذا أو ذلك ) ء 

وعلاقة ( اما ۰۰ أو ) لا تسمح بطرف ثالث بينهما » أو على الأقل . 
هذا ما آراده الأشعرى نفسه من تصريحه عند خروجه عن الاعتزلل ء واعلائه 
الانتماء إلى آحمد بن حئيل ۰ 

فهل صرح الاشعری مما لم يملك الوفاء به ؟ آم أنه وفى وعده ء وتخلص 
من الاعتزال ء وكان له آسلوبه الملتزم بطريقة أحمد بن حنبل ؟ ولكن لم يظهر 
ذلك جليا لأعين الحنابلة والباحثين المحدثين بسبب عدم وضوح حقيقة وقنه 
أحمد بن حنبل فى الأذهان ۰ ؟ 

اذا كان الأمر كذلك فيجب اذا » لكى بتضح موثف الأشعرى ١‏ أن نبي 
آولا : حقيقة كل من الوقفتين : وقفة السلف ممثلة خاصة فى أحمد بن حنبل » 
ووقنة المعتزلة . لإبراز الإختلاف الجذرى بينهما ٠‏ 


ثانيا : حقيقة منهج الأشعرى » ليس فقط فى ( الابانة عن أصول الديانة 
وهو الكتاب الذى بين آیدینا + ولكن فى كل كتبه التى وصلت الپنا ۰ مع 
الاشارة ال ما هو منسوب(۳۷۹) اليه والذى ربما كان سببا فى عدم وضوح 
الرؤية عن حقيقة وقفته السلفية ۰ ۱ 
اولا - حقيقة كل من وقفتى : السلف والعتزلة : 

لعله يكون من الجدی لبيان حقيقة كل من وقفتى السلفا والمعتزلة » أن 





65 تب بالبحث أن كتاب ( استحسان الخوض فى علم الكلام ) منسوب 
اليه - انظر كتاب كتب منسوبة الى الاشعری بقلم دكتورة فوقية 
حسسن محمود ۰ ( تحت الطيم ) ۰ 


نقف وقفة آطول مع موقف السلف الذى » اذا ما وضح ألقى الاضواء على حفيقة 
الوقفة الخالفة وهی الاعتزال ٠‏ 

ومن آقدم كتب السلف التى وصلت الينا فى الرد” على المناوثين كتاب : 
( الرد" على الزنادقة والجهمية ؟ للامام أحمد بن حنبل 1 ت ۲۶۱ د / ۸۵۰۱ م] 
ولذلك سنقف عند مضمون هذا الکتاب لنتیین طريقة السلف فى تناول القضایا 
التی تمس العقائد ٠‏ 

من آهم القضایا التی آثارت امتمام الامام آحمد بن حنل وأمثاله من 
الساف الصالح » قضية ( متشابهة الفرآن » ر وبیان ما فصل الله بين قوله 
وخلقه » ( وبیان أن القرآن ليس بمخلوق » ( وبیان ما جحدت به الجهمية 
من فول الله ( وجوه یومثذ ناضرة الى ربها ناظرة ) 1 ۲۲ ۰ ۲۳ ه / ۷۵ م ] 
( وبیان ما انكرت الجهمية من أن يكون الله کلم موسی ) ( وبیان ما آنکرث 
الجهمية أن یکون الله على العرش ) ( وبیان ما تأولت الجهمية من قول الله : 
( ما یکون من نجوی ئلاثة الا هو رابعهم ) [ من آية ۷ / الجادلة ] ( وبیان 
ما ذکر الله فى القرآن ر وهو معکم ) [ من آية ۶ / الحدید ] وبیان ما ادعث 
الجهمیه أن القرآن مخلوق من الاحادیث التی رويث ؟ ( وبیان ما تأولت الجهمية 
من قول الله ( هو الاول والاخر ) [ من آية ۲ / الحدید ۲ ٠‏ 

فهذه مسائل حول العقائد » ما كان السلف یخوض فیها لولا أن وجدوا من 
المغخرضين المضللين من آولها على غير تأویلها » مشککا فى الفرآن الکریم » وسنة 
نبيه الصطفی صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

ولذلك كانت وقفتهم أصلا من أجل التنبیه ال الثأویل الصحييح للنصوص 
المنزلة : قرآنا كانت أم سنة » للقضاء على ما انتشر بفعل هؤلاء الضالین من 
التأويل الفاسد لهذه الخصوص .۰ 

ولا كان التأويل الصحیح له أصوله ؛ فقد آیرزها رجال السلف 
الصالح وبینوها من خلال التطبيق » أى من خلال تناولهم للنصوص . لبيان 
معانیها » وينطلق جميعهم من الوقفة التالية وهى : 

. مواجهة النص النزل يدون أفكار مسبيقة » أى بدون أنسقة فكرية أو 
مذاحب فى تفسير الوجود أو المعرفة » تؤدى الى اخراج النص عن حقيقته ؛ 
بعبارة آخری أعطاء مكان الصدارة والأولوية للنص النزل ليكشف عن مضمونه 
من واقع الفهم اللغوى للالفاظ وبالاستعانة بالنصوص النزلة الاخزی وبمختلف 
أصول التفسير على نحو ما سنبين ذلك تفصیلا بعد ٠‏ 


— هه د 


وهذا ما كان من أحمد بن حنبل ء فقد آثبت النصوص النزلة » وفسرها" 
على النحو الذى تؤدى اليه الألفاظ : معطيا للنص الأولوية فى الكشف عن 
مضموته ٠‏ 

فبالنسبة لمتشابه القرآن پثبت الآية الكريمة : ( كلما نضجت جلودهم 
بدلناهم جلودا غيرها ) 513 / النساء ] ويبين أن قوله تعالى ( بدلناهم جلودا 
غيرها ) لیس يعني جلودا غير جلودهم وانما يعنى تجديدها ۰ وكان الزنادقة. 
قد قالوا ( فما بال جلودهم النى عصيت قد احثرقت وأبدلهم جلودا غيرها , 
فلا نری الا أن الله یعذب جلودا لم نذنب )(۳۸۰) فخرجوا بالعنى عن حقیقنه + 
ويقول لهم ابن حنيل : ( القرآن فيه الخاص والعام ووجوه كثيرة وخواطر ‏ 
يعلمها العلماء )(81؟) منبثها بذلك الىأصول التفسیر التىيجب أن يأخذوا بها ٠‏ 

ثم يذكر اکثر من عشرين موقفا شكك فيه الزنادقة فى القرآن ٠‏ واغلبها 
.يقوم على وضع الزنادقة لاجزاء من الآيات لإبراز آنها تعارض بعضها البعض ؛ 
فيراجعهم ابن حنبل فيما فعلوه » ويدحض تأويلهم باثبات التفسير الصحيح 
ما أثبتوه من آقواله تعالى ۰ مستعينا فى هذا بأصول التفسير التى من أهمها ؛ 
تفسير القرآن بالقرآن » وتفسيره بالسنة » واحترام أصول اللغة التى خاطب 
بها الله العرب . وهی لغتهم » اللغة العربية » وباقى وجوه التفسبر على 
اختلافها . 

فمثلا أدعاؤهم أن قوله تعالى ( هذا يوم لا ينطقون › ولا يؤذن لهم 
فيعتذرون [ ۲۰ / المراسلات ] وقوله تعالى : ( ثم انكم يوم القيامة عند ربكم . 
تختصمون ) [ ۲۱/الزمر ] كلام پنقض بعضه بعضا ٠‏ 

فيبين لهم أبن حنبل التفسير الصحيح لهذه النصوص النزلة ۰ فيقول : 
( آما تفسير ( هذا يوم لا ينطتون ) فهذا آول ما تبعث الخلائق على مقدار ستين 
سنه لا ينطقون » ولا يؤذن لهم فى الاعتذار فيعتذرون ۰ ثم يؤذن لهم فى الكلام 
فيتكلمون » فذلك قوله : ( ريئا أبصرنا » وسمعنا » فارجعنا نعمل صالحا [۱۲/ 
السجدة ۲ فاذا أذن لهم فى الكلام فتكلموا » واختصموا فذلك قوله ( ثم أنكم 
يوم القيامة عند ربكم تختصمون ) عند الحساب » واعطاء المظالم » ثم يقال 
لهم بعد ذلك » ر لاتختصموا لدی أى عندی > > وقد قدمت اليكم بالوعيد ) 1 ۲۸/ 
ق ] فان العذاب مع هذا القول کائن )(۲۸۲) ۰ 


4 شل ( أأره على لازذائقا والجهمية ) لابن حنبل ص ٩۲‏ من عقائد 
مصر `۰ 
۲ . آنظر : الد على الزنادقة والجهمية ) ص ۵۶ من ( عقائد السلف ) ۰ 





وبهذا يصح ابن حنبل التفسير مفسرا القرآن بالقرآن ومبينا تأويل 
ما ذكروه على غير تأويله ٠‏ 

ويفعل بالثل بالنسبة لسوء تأويلهم فى المواقف الاخری مستعينا 
یمختلف أصول التفسير(585) ٠‏ 

هذا ما كان منه تحاه الزناحقة(82؟) ٠‏ 

آما الجهمیة(۳۸۵) فقد بدأ تناوله لموقفهم من ( متشابه القرآن ) باثبات 
جدلهم مع آناس من المشركين يقال لهم ( السنية )(81؟) وكان الجدل بين 
عندما استشهد بالآيات الكريمة مثل قوله تعالى : ( ليس كمثله شىء 1 ۱۱ / 
الشوری ] ( وهو فى السموات والآرض ) [ ؟/ الآنعام ] » ( لا تدركه الابصار 
وهو يدرك الأبصار ) [ ۱۰۳ / الأنعام ] لم يكن ذهنه خلوا من مفاميم 
أستقاها من زنادقة النصارى عن ( أن الروح الذى فى عيسى هو ) روح الله 
من ذات الله (۲۸۷) ۰ وبالتال انتهى الى نفی الصفات ۰ 


ویرد عليهم ابن حنبل فى سياق كتابه بما يؤكد ضرورة الاخذ بمبدأ قبول 
كلام الله على ما يدل عليه من معان دون محاولة التأويل على غير تأويله ٠‏ 


أما عن بیان ما ( فصل الله بين قوله وفعله )(۲۸۸) ۰ 


فقد استعان ابن عنبل بعدة أمثلة من قوله تعالى ليبرز المرسل والتفصل 
عاثبت قوله تعالى : ( يا أيها العزيز ان له آبا شيخا كبيرا ) 3 ۷۸ / يوسف ] 
هذا مثال للمرسل ٠‏ 


“58 آنظر المرجع السابق من صفحة 07 ال صفحة 55 

۶۴ _ أنظر هامش )١(‏ من صفحة ۰۳۲ من المرجع السابق حيث شرحت كلمة 
( الزنادقة ) لبيان أنها تطلق على كل من يخالف الاسلام فى عفائده 
ویعتنق الكفر ٠‏ 

۰ 2 الجهمية نسبه ال جهم بن صفوان السمرتندی - [ آنظر مادة جهم 
والجهمية بالموسوعة الاسلامية - مقال تعليم دكتور مونتجومری ولط ٠‏ 

جماعة من البوذية ۰ ( أنظر لزيد من التفاصیل ) كشاف اصطلاحات 
الفنون للنهاندى + ص 

۷ 6 أنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) ص 55 من ( عقائد السلف ) ٠‏ 

۸ أنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنمل صفحة ۷٤‏ من 
( عقائد السلف ) ۰ 


مت ۷ س 


واثبت : ( وما يستوى الأعمى واليصير ) 1 ١9‏ / فاطر ع فلما كان البصر 
غير الأعمى فصل بينهما ٠‏ 

وأورد عدة امخلة آخری وانتهى بائبات الآبة الكريمة ( ألا له الخلق 
والأآمر ) [ من الآية 5ه / الأعراف ] لأن الخلق غير الأمر ٠‏ 


. والأمر بالمثل مالنسية لبيان ما آبطل الله أن يكون القرآن الا وحبا 
. وليس بمخلوق ؛ فقد بدا باثبات قوله تعالى : ( والنجم اذا صوی ) [ /١‏ النجم ۲ 
الى قوله تعالى : ( فأوحى الى عبده ما أوحى ) [ ٠١‏ /النجم ] ۰ 


ثم بین أن القرآن ليس دشىء لقوله تعالى : ( انثما قولنا بثىء ) [ |٤١‏ 
الندل ۲ فالشىء ليس هو قوله » وانما الشىء الذى كان بقوله ۰۰۰ الى آخر 
ما قدمه من أدلة نصكيكة تعر "ف بما يجب أن دفهم من النصوص النزلة : قرآنا 
آم سنة ٠‏ 
- وكذلك بیان مسالة الرویةر۳۹۰) + فقد استهلها ابن حنبل باثبات 
لنص النزل وتفسيره ۰ وأما النص فهو قوله تعال : ( وجوه يومئذ ناضرة الى 
ربتها ناذارة ) 1 ۲۳/ القيامة | الذى فهمه الجهمية على آنها تنتظر الثواب من 
ربها ۰ لأنهم نذوا رؤية الله بالابصار اعتمادا على قوله تعالى : ١‏ لا تدركه 
الأيصار وهو يدرك الأبصار [ ت الآية 5/٠١‏ ] غير أن أبن حنبل آثبت أن 
النبى صلى الله عليه وسلم يعرف معنى قول الله :( لا تدركه الابصار ) فقال : 
. ( انتكم سترون ربككم ) [ آخرجه البخارى » ومسلم ,» والترمذى ] ويواصل 
. استشهاده بالأحاديث والآيات عن جواز. الرؤية للمؤمئين ۰ وفى الاخرة ٠‏ 
, وكلها أدلة نصبكة ٠‏ 
ثم بیان ما آنکرت الجهمية من أن يكون الله كلم موسی(۲۹۱) ۰ 
فقد استهله آیضا بالنصوص النزلة ٠‏ مثل قوله : ( يا موسى انی انا 
ربك ) 1 ۱۲/طه ع أو قوله : ( انتنی آنا الله لا اله الا آنا فاعب دنى وأقم 
الصتلاة ) [ 5١/طه‏ ع وغير هذه وتلك من آى الذكر الحكيم لإثبات أن الله تكلم 
كيف شاء من غير آن يقول بجوف › ولا فم(۲۹۲) ٠‏ 


8 نفس الرجم السابق صفحة ۷۵ 

٠‏ ا نفس المرجم السایق صفحة مم 

۸٩ نفس للرجم السابق صفخة‎ ۲٠ 
) رم ۷ - الاباثة‎ 


ثم يتطرق ال موقفهم عامة من نفى الصفات ؛ فیثبت كل ما قاله تعالى عن 
نقكسةه وشو تسد بحمیح صفاته اله و احد ۰ 

- أما بیان ما أنكرت الجهمية من أن یکون الله على العرش ٠‏ 

فقد آثبت ابن حنيل قوله تعالى : ( الر"حمن على العرش استوى ). 
[ 5ه/الأعراف ۲ وغيرها من الآيات الكريمة لائبات الجلوس على العرش, 

وأن الله تعالى يحيط بكل شىء دون أن يكون فى شیء ۰ 

- وأما بیان ما تأولت الجهمية من تول الله : ( ما يكون من نجوى ثلاثة 


فيدين ابن حنبل أنه معهم بعلمه » ویفند, ادعاءات الجهم > ليبين أن الله علم 
وليسن مخلوقا ولا محدتا وهو قول أهل السنة ٠‏ 

- وآخيرا يقف عند قوله تعال : ( وهو معکم )(۲۹۵) ۰ 

ويبين من واقع الآيات أنه على وجوه ويبين هذه الوجوه : 

فمثلا : قال الله جل ثناوّه لموسى : ( انتنی معكما ) [ 535/طه ] أى. 
فى الدفع عنكما » وكذلك فى قوله : ( ثانی ائنین اذ هما فى الغار اذ يقول لصاحبه 
لا تحزن ان الله معنا ) [ 2۰/التوبة ] يقول فى الدفع عنا : 

ثم هناك وجه آحر وهو فى النصر على العدو » فلدينا قوله تعالى : ( کم من 
فثة قليلة غلبت فئة كثيرة باذن الله » والله مع الصكايرين ) [ ٩۲2/البقرة‏ ] 1 

تم هناك من قوله تعالى ما یعتی : بعلم فيهم مثل قوله : ( ولا يستخفون 
من الله وهو معهم ) [ ۱۰۸/النساء ] ٠‏ 

آما قوله تعالى : ( قلمتا تراءىله الجمعان قال آصحاب موسی انا ادرکون » 
قال کل" ان معی ربی سبهدین ) [ ۲٩/البقرة‏ ] پعنی : فى العون على فرعون ٠‏ 

ویهذا يبين تراء معانی الالفاظ فى القرآن » وأهمية معرفة وجوه الاستعمال 
على اختلافها من أجل تکشف ما بتضمنه النص المنزل من معنی ۰ 
۳ - آنظر : ( کتاب الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص ٩۲‏ من 

( عقائد السلف ) + ' 

۶ _ نفس الرجم السابق ص ٩۵‏ 
۵ ب نفس اارجم السابق ص ٩۷‏ 


هذا بالئسدية لكل مو ثف كلامى انينى الكلام فيه على الملتشابه من 
القرآن وكان آغلب ما آثير من قضايا بسبب التشابه من القرآن وتأويل أهل 
الزدغ والبدع على غير تأويله ٠‏ 

فكان لايد لابن حنيل ولأمثاله من الساف الصائح أن یقوم موقفهم على 
بیان التفسير الصحبح لهذه الآبات الكردمة من التشايه ٠‏ 

والتفسير الصحيح يقتضى وضع النص النزل قرآنا كان أم سنة فی‌القدمة . 
وتبين معانيه طيفا لأصول التفسير الصحيحة » كما سيق وآشرنا الى ذلك التى 
تبدأ بتفسير القرآن بالقرآن وتفسيره بالسنة ومراعاة أصول اللغة التى خاطب 
الله بها العرب والخصوص والعموم ومناسبات النزول الى آخر ما وضعه الفقهاء 

ونقف الآن مع ابن حنبل فى نقاشه لإحدى القضایا الكلامية التى شغلته 
كثيرا بل وسغلت بال المسلمين فترة طويلة ألا وحی ( القول بخلق القرآن ) ٠‏ 

وقد اتبع ابن حنبل خطواته العتادة عند مواجهة الجهمية » خاصة اذل 
كانت المسألة تتعلق ممتشابه القرآن ٠‏ 

س الخطوة الأو : آنه تساءل عن النص المنزل قرآنا أم سنة يكون قد ورد 
فيه خلق القرآن فلم يجد ۰ يقول فى ذلك : 
القرآن أنه مخلوق ؟ فلا يجد ٠‏ فيقال له : فتجده فى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أنه قال : ان القرآن مخلوق ؟ - فلا يجد )(۳۹۷) ۰ 

- وما أن ينتهى من ذلك حتى يسأل : ( فمن أين قلت ؟ فسيقول : من. 
قول الله : ( انا جعلناه قرآنآ عربیاً [ من ۲/ الزخرف ] وزعم أن جعل بمعنى 
( خلق )(۲۹۸) ۰ 

وما أن يقع على آدعاء الجهمی فى التاویل » حثی يصرح بأنه ببتغی بناویله 
پلحد فى تنزیله )(۲۹۹) ۰ 


۱ س انظار ٠‏ كاب ر اصولٍ التفسير ( لابن ثيمية - ب طبعة بیروت ۰ 


4 نفس لوجم السابق ٠‏ 
۳۹۹ بم نفس الرچم السايق ٠‏ 


س هه — 


ب ثم يبين سبب الفتنة فيقول : 
ان ( جعل ) فى القرآن من ( المخلوقين ) على وجهين : 
( على معنى التسمية » وعلى معنى ۰ فعل من أفعالهم )(۶۰۰) ٠‏ ولكى يبين 
همده الأوجه يذكر أمثلة : 
(1) ( الذين جعلوا القرآن عضين ) [ ۱٩/الحجر‏ ] ٠‏ 
[ ٩۱/الزخرف‏ ] هذه أمثلة على معئى التسمية ٠‏ 
(ب) آما قوله تعالى ۰ ( بجعلون أصابعهم فى آذانهم ) [ 5١/البقرة‏ ] 
هذا بالنسية ( للمخلوقين ) ٠‏ 
س ثم هناك ( جعل ) من آمر الله على معنى ( خلق ) » وجعل على معنى 
+ غير خلق ) ویعطی للوجه الأول عدة أمثلة من القرآن متها : 
ر الحمد لله الذى خلق السكموات والارض وجعل الظلمات والنور ) 1 /١‏ 
7 ۷۸/النحل ] وقوله تعالى : ( وجعلنا اللثيل والنتهار آيتين ) [ ؟١/‏ الإسراء ] 
وخلقنا الليل والنهار م آيتين » وقوله : ( هو الذى خلقکم من نفس واحدة وجعل 
منها زوجها ) [۱/۱۸۹اعراف] أى وخلق فيها زوجها ۰۰ وذكر عدة آيات آخری 
حیث لفظ ( جعل ) بمعنی ( خلق ) وذکر أن ( مثله فى القرآن کثبر )(4۰۱) ۰ 
- آما بالنسبة للفظ ر جعل ) على غير معنى ( خلق )5١5()‏ ۰ 
فيذكر أبن حتيل عدة أيات منها : 
رما جعل الله من بحيرة ولا سائبة ) [ من آية *١٠/المائدة‏ ] ۰ 
والآية لا تعنى أن الله ما خلق من بحيرة ولا ساكبة ٠‏ 
وقوله تعالى لإبراهيم عليه السلام : ( انتى جاعلك للنكاس اماما [ 5؟/ 
#لبقرة ] لا يعنى انى خالق للناس اماما . لأن خلق ابراهيم عليه السلام » كما 
جقول این حنيل ء كان متقدما ٠‏ 


۰ - نفس المرجم السابق ٠‏ 
۷ - تقس ار حل ا ا 
عقاید السلف . 


س لإ س 


وآيات آخرى متعددة مثل : ( رب" اجعلئى مقيم الصكلاة ) [2۰/ ابراهيم] 
اخلقنى مقيم الصلاة ٠ )2٠5(‏ 

ويقول ابن حنبل : ( ومثله فى القرآن كثير )(۰۶ع) ۰ 

ویعد ذکر هذه الآمتلة من نصوص القرآن الكريم » وبيان أن لفظ ( جعل ) 
له أربعة معانی : آثنان منهما تخصان الانسان وآفعاله ٠‏ وائنان یتعلقان یقول, 
الله وفعله : آحدهما على معنی خلق والآخر على غير معنی خلق » يقول : فکیف 
يخص الجهمی لفظ ر جعل ) ب ( خلق ) رغم أنه ورد آیضا بمعنی ( على غير 
خلق ) ۰ 

ثم يقول : ان الجهمى اذن ( من الذين يسمعون كلام الله ثم يحرفوئه من 
بعد ما عقلوه ۰ وهم يعلمون )(4۰۵) ٠‏ 
من آهل الزيغ والبدع وبعد بیان وجوه استعمال لفط ( جعل ) فى آى الذكر 
الحکیم يرجع ال الاية الكريمة النى استدل بها الجهمى وهی : ( اننا جعلناه 
فرآنا عربيا لعلثكم تعقلون ) [ ۲/الزخرف ] ویذکر آيات آخری تعين على 
تفسپرها تفسيرا صحیحا مثل قوله تعالى : ( لتكون من النذرین بلسان عربی 
مبن [ من ۱۹۶ ۰ 55 الشعراء ] وقوله : ر فانتما پسرناه بلسانك ) 1 ۹۷/ 
مریم ] * 

ثم يصرح بأن الله سبحانه وتعالى قد جعل القرآن عربیا بمعنی أنه بسره 
وثعای جعل القرآن به عربیا » هذا بیان لن آراد الله هداه مبينا )(505) ٠‏ 

وبهذا دحض أقوال الجهمی » وبين سوء تاویله لكلام الله العزيز وهو ازاء 
النص النزال يفسر القرآن بالقرآن ويحرص على آصول اللغة وأوجه استعمالات 
اللفظ فى العربية وفى القرآن الكريم مع مراعاة مناسبات النزول والخاص والعام 
و غبر ذلك من أصول التفسير كما سيق وأشرنا اليه ۰ 





۲ ل نفس الرجم السابق من ص ۷۱ ال ص ۷۲ 
£ ب نفس الرجم السايق ص ۷۲ 
٠٠‏ - نفس المرجع السابق ص ۷۲ 
۱ نفس المرجم السابق ص ۷ 


۲ مس 


فموثف أبن حنيل من مسائل العقائد التی آساسها متشابه القرآن 
لا يخرج عن الرجوع الى النص لتطبیق آصول التفسير الصحيح ۰ ولیس له 
وقفة آخری فیما یتعلق بالتشابه سوی هذه ولا یمکن أن تکون هناك وقفة 
صحيحة سوى هذه طالما أن الآمر متعلق بالفاهیم التی طرآت يسيب وء 
تأويل الجهمية وغيرهم للقرآن أو كما يقول ( للتأويل على غير تأويله ) مما 

هذا هو موقفه من التشابه وهو موقف كل سلفى ٠‏ والموقف على نحو 
ما بیتناه لا يتحمل آمرا وسطا ؛ فاما آن يكون للنص النزال مكان الصدارة 
ویفسر طدقا #صول التفسير الصحيح ء واما لا ۰ 

وقبل أن تختم الکلام فى بیان موقف ابن حنبل نود أن نشير الى فقطتين : 

الأول : موتف ابن حنبل من المشكلة الكلامية حیث ( لا متشابه ) قامت 
عليه + 

الثانية : موقفه من الكلام وهل رفضه فعلا وماذا یعنی به ٠‏ 
ر الرد على الزنادقة والجهمية ) أكثر من مناسبة كلامية منشؤها ليس التشابه 

وأول هذه اأثاسيات : عندما كان يصدد عرض عقائد أبى حذيفة 
وهو واصل بن عطاء وأسلافه الجهمية فى الصفات وهو الرأى القائم على 
نفبها («[ا0١٠2) ٠‏ 

بقولون : ( ليس كمثله شىء من الأشياء 3 وهو تحت الأرضين السيع . 
كما هو على العرش » ولا یخلو منه مکان ولا یکون فى مكان دون محان ۰ ولم 
يتكلم » ولا يتكلم ۰۰۰ ولا حو خفیف ولا ثقیل ء ولا لون له ۰۰۰) ٠‏ 

حتى قولهم : ( ۰۰۰ وکلما خطر على قلبك أنه شىء تعرفه » فهو على 
خلافه )(۰۸:) فاذا بالامام آحمد یقول لهم : 


( وقلفا : هو شىء )(8۰*۹) ۰ 


۷ أنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص ۰۷ 1۸ 
۸ - تفس المرجح السایق ص 58 
نفس الرجم السايق ٠‏ 


سد لواو 4 سمه 


وكان يود أن يصل ال أنهم لا یومنون بثیء فقالوا : ( هو شىء 
لا كالأشياء ) فقلنا : ( أى الامام آحمد ) : 


( ان الشىء الذی لا کالاشیاء فد عرف أهل العقل أنه لا شىء »(۱۰ع) :. 
نم يقول : ( فعند ذلك تبين للناس آنهم لا يؤمنون يثىء ٠‏ ولكن يدفعون 
عن آنفسهم الشنعة بما يقرون فى العلانية )51١()‏ ۰ 
الله » أو غير الله )(؟١5)‏ ۰ 


فيبين لهم ابن حنبل أن قولهم هذا من ( المغاليط ) لأن الجاهل لابد وآن 
يقول بأحد القولين مما ينتهى الى القول بخلق القرآن » ثم یبن أن القرآن 
لا هو الله ولا غبره وانما هو کلام الله وهو ما سماه الله به ۰ ۱ 

- والناسبة الثالثة : عندما كان بصدد بیان رای الجهمية فى أن الل 
صحیحا پذکر مثل اارجل الذی بين يديه قدح من قواریر صاف(۶۱۳) ۰۰ الخ 
ومثل الرچل الذی بنی دارا بجميع مرافقها ثم آغلق بابهار:2۱) ۰۰۰ الغ ٠‏ 

من أجل تقریب حقيقة احاطة الله بالکون بعلمه من خلال هذه الآمثلة 
المحسطة ٠‏ 

فاذا كان الأمر كذلك فالامام أحمد بن حنبل يجيز اعمال الفكر والرد بما 
يؤدىق الى أفحام الخصم فی الخال الأول خاصة ۰ وین الأغاليظ ویقرب الأمور 
بالامثلة للتقريب الى الأذهان ۰ وهو على العموم فى هذا يققدى بالرسول 
عليه ااصلاه والسلام عندما قرب الأمور للعوام بالأمثلة والشرح ٠‏ 


نفس اارچم السايق ٠‏ 

٠ نفس امرجم السابق‎ - ١ 

۲ - نفس اارجم السابق ص ۷۲ 
۳ ل نفس اارجم السابق ص ٩‏ 
۶۱۶ ب قفس المرجع السايق ۰ 


£ .س 


( كلام ) قد ورد فى عدة الأماكن تلاشارة ال ما صدر عن الخصوم فهو متلا 
يقول : ۱ 

( وكذلك الجهم وشیعته دعوا الئاس الى التشابه من القرآن و الحدیت. 
فضلوا وأضلوا بکلامهم بشرا كثيرا )5١5()‏ ۰ 

كما بقول : 

( فکان مما بلغنا من آمر الجهم عدو الله » آنه كان من آهل خراسان ۳ 
تعال )5١93()‏ ۰ 

ثم يذكر لفظ ‏ الکلام ) آیضا فى سياق حدیته عن رد الجهمی على السمنی. 
ولا يسمع له صوت » ولا تشم له رائحة , »+ الخ(۶۱۷) ۰ 

وينتهى بعد نفى الصفات بان یستشهد على ما ذكره بآيات كريمة كقوله: 
على غير تأويله )٤۱۸()‏ ثم يضيف : 

( ۰۰۰ وكذب بأحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم » وزعم أن من. 
وصف الله بشىء مما وصف به نفسه فى کتابه أو حدث عنه رسوله + كان 
كافرا ء وكان من المشبهة فأضل بكلامه بشرا کثر! ٠٠‏ )(519) كما يقول : 
( یتکلمون بالتشابه من الكلام ويخدعون جهال الناس )(2۲۰) 

هذه هی المواضع التی ورد بها لفظ ( كلام ) وهی كلها كما نتبن ». 
تشير الى كلام لا بقبله مسلم صحيح العقيدة » فقد اتخذ ابن حنبل لفظ ( كلام ) 
هتا من أجل الإشارة الى الأغاليظ وتأويل القرآن على تأويله ٠‏ 


6 - أنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص ٠١‏ من عقائد. 
لشاف . 


۱ - نفس الرجع السایق ۰ 
6 نفس المرجح السایق ۰ 
>٠٠‏ ا نفس المرجع السايق ص ۰۲ 


هه ۵ + ۱ | 


قاذا كان الأمر كذلك فهو اذن لا معنى + ( کلام ) الحجج والبراهين. 
النصبة والتفسير الصحيح لها والذب عن العقيدة بما يسعفه به عقله على 
طريقة - أطل السنئة أو السلف الصالح » ولکنه يعنى بالكلام ما فيه مساس 
بالعقائد ٠‏ 

لذلك اذا كان قد رفض الكلام فهو لابد وآئه پعنی ( بالكلام ) هذه 
المواقف الشائنة من العقيدة » خاصة وأن الباحث يقع فى كتابه هذا ( الرد على. 
الزنادقة والجهمية ) على ما يفيد آنه یقد"ر جهود العلماء فى الذب عن العقيدة ٠‏ 
يقول فى ذلك : 

( الحمد لله الذى جعل فى كل زمان ۰۰۰ بقايا من أمل العلم » يدعون من. 
ضل" الى الهدى » ويصبرون منهم على الأذى » يحيون بكتاب الله الموتى > 
ويبصرون بنور الله آهل العمى » فكم من قتيل قد لإبليس قد أحيوه » وكم من. 
ضال تائه قد هدوه » فما آحسن أثرهم على الناس وأقبح آثر النساس 
عليهم )(١؟5)‏ ۰ 

ثم اذا نظرنا فيما صرح به أبنه عند اخراج كتاب والده » نجد أنه عرف 
مضمون الكتاب بانه ( فى الرد" على الزنادقة والجهمية » فيما شكت فيه. 
من متشابه القرآن وتأولته على غير تاویله »(2۲۲) ٠‏ 

اذاً فلفظ ( كلام ) عنده لا يعنى به موقف الدفاع عن العفائد وانما يعثى. 
به الأفاليظ وسوء التأويل ناذا كان قد رفض الكلام فانه لا يرفض مواقف 
الدفاع عن العقائد الئی حمد الله من أجل أنه سبحانه قد جعل فى كل زمان بقایا 
من آهل العلم يهدون الضال والتائه ۰ انه يرفض الكلام ويعنى به مواقف. 
الخالفين فى العقائد ۰ فابن حنبل يقر موقف الدفاع عن العقيدة كلما اقتضی 
الامر ذلك » وهو ما فعله ازاء موقف جهم عندما شرع فى مواجهة النصوص النزلة 
وفى رأسه فكرة مسبقة هی فكرة أن الله ( روح ) وهو ما لم يذكره الله سبحانه 
وتعالى عن نفسه » فبين له خطا موقفه » كما لجا ال الشرح والتبسيط بامثلة 
لتقريب فكره ( علم الله واحاطته بكل شیء ٠‏ فهو اذا لا يقئصر على تصحيح 





١‏ - أنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص ٩۲‏ من كتاب. 
( عقائد السلف ) للدكتور علی سامی المكشار والأستاذ عمار جمعى, 
طالبى الاسكندرية ‏ مصر ۱۹۷/۱ 

۲ نفس الرجم السایق ٠‏ 


ست + س 


دبنية تحددت ديه باعطاء مكان الصدارة للنص النزل + وهذا ما كان من 
المقتدين بالسلف بعد ذلك فى مواقفهم الكلامية من أمثال الأشعرى وغيره ممن 
اعتبر نفسه من أهل ( الاتباع ) ٠‏ 

فاذا أردنا الأن أن ننبین حقيقة موقف الزنادقه والجهمية ء وهم أسلاف 
العتزلة , نجد أنهم يصدرون عن بضعة أفكار مستقاة من آراء ومعتقدات غريبة 
عن الإسلام ۰ وهذا ما يتبين من واقع عرض ابن حنبل عندما يتحدث عن 
( السمنية ) ولقائهم مغ جهم » وتقصى جهم لبعض آراء زنادقه النصاری(2۲۳) ٠‏ 
تم المعتزلة الذين ورد ذكرهم عند أبن حنبل بمناسبه آبی حذيفة وآصحایه 
وأصحاب عمرو بن عبید باليصرة . فهؤلاء وان لم يتعرض لذكر أصولهم كاملة 
الا أنهم فى وقته كانت أصولهم الخمسة تمثل النسق الفكرى الذى يصدرون 
عنه عند مواجهتهم للعقائد » الأمر الذى یجعل وقفتهم تختلف فى أساسها عن 
وقفة السلف > لأنهم لا يعطون مكان الصدارة للنص المنزل قرآنا كان أم سنة ,2 
وائما يضعون فى القدمة نسقهم الفكرى الذى يجىء النص المنز"ل بعد ذلك 
من أجل الاستدلال به على صحته » الأمر الذى آخرجهم عن التفسي الصحيح 
غجاء تأويلهم للقرآن على غير تأويله ٠‏ 


آما أصولهم الخمسة فهى ؛ التوحيد » والعدل » والنزلة بين المنزلتين , 
والآمر بااءروف والنهی عن النکر , والوعد والوعيد ٠‏ 
وبتبين الیاحث أن الخياط فى كتايه ( الانتصار )(5؟51) بكشف عن أن 
من لم يلتزم بهذه الاصول فهو لا يستحق اسم ( الاعتزال ) اذن فهذه الأصول 
سبق فى الاهمية عنده دلالة الخصوص النزلة ٠‏ 
ویقوم التوحيد لديهم على مفهوم التنزيه المطلق ٠‏ الأمر الذى ترتب عليه 
نفی الصفات » والقول بخلق القرآن » ونفى رؤية الله بالأبصار فى الآخرة ء 
وتاويل الوجه واليد ۰۰۰ الخ ٠‏ بحيث انتهوا الى نتائج تتعارض مع حقيغة 
حلالة التصوص اكنزلة متفقين فى ذلك مع الجهمية ٠‏ ولم يعبأوا بدلالة ( أسماء 
الله الحسنى ) ولا بالحديث الشريف الذى يقول : ان النبى صلى الله عليه 
وسلم قال : ( ان لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة (۲۵ع) ۰ 
5 نفس اارجم السابق ص 10 , 11 
ز¡ ج ۲۶ - أنظر كتاب الانتصار للخياط ص ۱۲۰ 
۶ رواه البخارى ٠‏ 


— ام — 


ومضمون فكرتهم عن نفى الصفات أن الله واحد من كل وجه » وهذا يعنى 
أن صفاته ليست زائدة على ذاته ۰ فهو عليم بالذات » لا بعلم زائد على ذانه . 
حى بالذات قادر بالذات ٠٠٠‏ الخ ٠‏ لا بعلم وقدرة وحياة » هى صفات قديمة 
ومعان قائمة به وكلامهم فى الصفات كله نابع من العقل » ومعتمد على النطق 
الذى يجعل العقل يتردى بين الامر ونتیضه » وموضوع ذات الله وصفاته ليس 
من الشاهدات وانما هو من الغيبيات أى أنه مما هو فوق مستوى العقل 
اليشرى واخضاعه للمنطق وأساليبه غير ملائم له ۰ فاذا تتيعنا الخياط 
فى محاولته اثبات ؛ لماذا ذهب العتزلة الى أن الله عالم بذاته وليس بعلم زائد 
على ذاته نجده یبن آنه : لو كان الله عالما بعلم , فاما أن يكون علمه قديما 
أو محدثا » ولا يمكن أن يكون قديما لأن هذا يوجب وجود اثنبن قديمين ٠‏ 
وهو مالا يقبله ۰ لأن هذا يؤدى ال الشرك , كما لا يمكن أن يكون محدثا 
لأنه لو كان كذلك لكان قد أحدثه الله فى ذاته أو فى غيره أو فى لا محل » فان 
كان آحدثه فى ذاته فقد أصبحت ذاته محلا للحوادث وهذا محال لأن ما كان 
محلا للحوادث فهو حادث ۰ وذات اله قديمة ۰ واذا أحدثه فى غيره كان ذلك 
الغير عالما بما حله منه دونه ۰۰ ولا يعقل أن يكون ند أحدثه فى لامحل(2۲۱) ٠‏ 

وبهذا ينتهى الى أن الله عالم بذانه ٠‏ 

فأسلوب المعتزلة يقوم على ذهنيات لا تنطلق الا من فكرة ذهنية أو نسق 
ذهنى لا يصدر عنه أى نص منز ل ۰ وائما هو مبنى على معان ومفاهيم مصدرها 
العقل فقط لا غير ٠‏ وهو ما لا يتفق وطبيعة الحقائق العليثة النزلة التى يجب 
أن بکون مصدرها النص النزل أى ( الخبر المنزل ) ٠‏ وهو ما لم يفهمه العتزلة ٠‏ 
وتبيئه السلف لتقديرهم لطبيعة الموضوع الذى يتناولونه وهو العقائد الثی 
هی ليست من المشاهدات وائما هی من الغيبيات كما ذكرئا ٠‏ 

أما العدل : فقد انطلفوا فيه من الفكرة الآثية وهی : أن الله تعالى لا بحب 
الظلم ولا يحب الفساد » ثم أضافوا بانه تعالى لا يخلق أفعال العباد ۰ فهم 
يفعلون ما آمروا به ونهوا عنه بالقدرة الثی جعلها الله لهم وأودعها فيهم ٠‏ وأنه 
تعالى لا يكلف العباد مالا يطيقون ٠‏ وانتهوا الى أن الإنسان خالق لأفعال نفسه , 
تنزيها لله عن العجز والظلم ۰۰۰ الح ٠‏ 

غير أنهم وقعوا بحکم هذا النطلق العقلى » فيما يتعارض مع النص 
المنزال لآن أصلهم هذا جعلهم ينتهون الى أن العبد يفعل مالا پشاء ربه ۰ 





بد مه — 


ومن تبريراتهم لوقفهم هذا : تفسير ال تكليف » ورآيهم فى الوعد 
والوعيد » ثم ارسال الرسل وتفى الظلم عن الله ٠‏ 

وراح المعتزلة توكيدا لبدئهم برفضون(۶۲۷) كل ما يتعارض معه ٠‏ 
الأمر الذى ترتب عليه آنهم أنكروا الشفاعة » وأن تكون الأرزاق مقدرة » وأن. 
الأرزاق يجوز أن تزيد وتنقص بالطلب والتوانی ۰ كما رفضوا الآيات الكريمة 
التى تحمل معنى الهداية من الله لخلقه والتوفيق والإضلال » والخذلان والختم , 
والطبع على القلوب » كما انتهوا انطلاقا من هذا المبدأ الى القول ( بالمصلاح 
والاصلح ) ۰ وهذا قول يقوم على المعنى التالى وهو : أنه تعالى لا يقدر آن 
يعطى عباده اصلح مما أعطاهم ۰ لأنه لو كان عنده أحسن مما أعطاهم ومنعه 
لكان ظالما ٠‏ وبهذا وقعوا فى اثبات علم قدرة الله على اعطاء أصلح مما هو 
كاكن ٠٠٠‏ وهذا مخالف للعقيدة » أى لما ورد فى النصوص النژلة من أنه هو 
العلى القدير خالق کل شىء فأآصبحوا بحكم انطلاقهم من وقفة ذهنية وليس 
من وقفة تعطى الأولوية لدلالة النصوص النزلة يحورون فى حلقات ذهنية 
متشعبه ٠‏ ليس بینها وبين الحقيقة المنزلة صلة , وهمذا خروج عن الصواب. 
ووقوع فى ضلالة تنآى بهم عن الحقيقة العلمية النزلة ٠‏ 


أما اكنزكة بين النزلتن : فهذا مبدأ يتلخص فى أن المسلم العاصی لا هو 

مؤمن ولا هو كافر » وأنما هو فى منزلة بين اأؤمن والكافر » وفكرتهم التى 
انطلقوا منها هى أن الإيمان يمثل خصالا خيثره » اذا تحققت فى الفرد » نيل عنه 
انه مومن ء واذا لم تتحقق فهذا یعنی أن خصال الخير لم تستكمل فيه ۰ فان 
كانت نسبتها قلیلة كان کافرا » وان تحقق قدر منها دون أن يصل الى الستوی 
الکامل » فالفرد فى منزلة بين منزلتين ۰ لأن الشهادة وساگر آعمال الخبر موجودة 
۷ نهاية الاتدام في علم الکلام للشهرستانی ص ۸۲ - ۸۶ ل ۲۵۶ ».. 

A 

الملل و النحل لنفس الولف : د ۱ ص 5١‏ + ۲ ۰ ۷۷ ع VY‏ 

الفرق مين الفرق - للبغدادی : ص ۱۱۷۱۰۱۱۵ - ۱۳ 

المنية والآمل : ص ۷۲۵ 

أصول الدين للبغدادى ۱۳۸ ۰ ۱۳۹ ۰ ۰۱2۹ :۲۱ ۰ ۲۳۹ 

الانتصار للخباط ۱۶ , ٦6‏ ۰ ۹۷ 


( متالات الاسلامین ( للاشعری ج دص ۲۶۱ ۰ ۲۵۱ <« Yor‏ 
وما بعدها 2 ج ۲ ص ۲۸۰ 
الاقتصاد فى الاعتقاد ۰ للغزالى ص ۷۲ ۰ ۸۰ 


= ۹ لا 


فيه ۰ ولا يملك اارء انكازها » فمرتكب الكبيرة دون المؤمن وخير من الكافر 
والمنزلة بين النزلتن هى ( الفسق ) الذى لا هو ( ايمان ) ولا هو ( كفر ) فهذا 
.مبدأ كما يرى الكثيرون فى حدود مجال ( الاخلاق ) وان كان البعض يرى فيا 
محاولة للتقريب بين الدين والفلسفة فى مجال تفسير خلق العالم وهو ما راہ 
بیعض المستشرقين(558) ۰ 


وآما الامر با!ءروف والنهی عن انکر : فهو واجب على کل موّمن(۲۹:) 
لقاومة الفسق والکفر » نشرا لدعوة الاسلام وهداية الضالين ٠‏ ووفتا لجادلات 
المغرضين الذین بلبسون الحق بالباطل لیفسدوا على السلمين آمر دينهم ٠‏ 
وقد تغال المعتزلة فى هذا المبدأ ء وجعلوه لحمل الناسن على اعتناق آراشهم بالحجة 
والبرهان أو بالشدة والفسوة على نحو ما حدث فى محنة ( الامام ابن حنبل ؛ 
غیما يتعلق ب ( خلق القرآن وهذا ما يتعارض مع حقيقة المبدأ ٠‏ 


أما الوعد والوعيد : فهو ذلك اایدا الذى يؤكد أن وعد الله مالئواب 
واقع(١؟5)‏ ووعيده بالعقاب واقع أيضا ۰ أى أن من أحسن عملا فيجازى 
بالإحسان احسانا » ومن أساء دجازى بالإساءة عذايا اليما . ورتدوا على هذا 
أنه لا عفو عن كبيرة من غير توبة ومذا يعنى أن المعتزلة بسبب هذا البدا 
وغيره مثل ( العدل ) قد أئكروا ااشسفاعة كما سبق وآشرنا ال ذلك رغم ما ورد 
من نصوص كريمة نثیتها ۰ ولم يحاولوا تبيين دلالة هذه النصوص أو تلك 
التى تبدو متعارضة معها ٠‏ لأن وقفتهم لا تقوم على اعطاء مكان الصدارة للنص 
النز ی ٠‏ 


فأسلوب آهل الاعتزال لا يمكن أن يشترك مع وقفة السلف الص الج 
بحیث يتيسر استخراج موقف وسط بینهم , فكل منهما على طرف نقیض من 
الأخرى فبيتما پنطلق المتزلة من أصول ذهنية لا تلتزم بالعانی الدينية نجد 


۸ - ماکدونالد ص ۱۳۸ 
آنظر لزيد من التفاصیل فى السألة : ر الملل والنحل الشهرستانی 
+ ۱ ص 8ه ( الاتتصار ) للخیاط ص ٠١‏ 
٩‏ مروج الذمب للمسعودی ج ٦‏ ص ۲۳ 
( القالات ) للاشعری ج ۱ ص ۲۷۸ 
٠١‏ - ( اللل والنحل ) للشهرستانی + ۱ ص ۰۲ 
مروج الذهب للمسعودى ج 7 ص ۲۲ 


تا ا — 


السلف يشرعون من دلالة النص النزل ويحرصون على استجلاء العانی من 
کلمات الله تبارك وتعال ١‏ 

لذلك بتعذتر أن نخلق منهما موقفا وسطا یجمع بين الاعتزال والائجاه 
السنى ٠‏ 

هذا من حدث حقيقة کل" من الوقتين وما بینهما من اختلاف جذری بنعذر 
معه الحكم بأن بينهما موقف وسط ٠‏ 

وقبل أن ننتقل الى النقطة الثانية وهى بیان حقيقة موقف الأشعرى نود 
أن نقبت أنه من الجائز أن بعترض معترض فيقول ان هذا الحكم الذى يقول 
أن للأشعرى ( موقفا وسط ) » لا يقوم على الجمع بين الوقفتين ولكن بعنی أن 
الأشعرى كان تارة على موقف السلف وأخرى على موف المعتزلة » خاصة وأن 
كتابه ( استحسان الخوض فى علم الكلام كان يدل على أنه على الاعتزال > 
اذ لم يكن قد تبين لأحد بعد أنه منسوب اليه ٠‏ 


والرد على هذا الاعتراض هو : أن الأشعرى عندكذ لیس صاحب موقفه 
وسط ولكن صاحب وقفتین لكل منهما کیانها الخاص لاختلاف کل منهما عن 
الأخرى اختلافا حذريا ٠‏ كما بيئا ٠‏ 


السلف الصالح وأنه اعتزل الاعتزال وصار بدین بما كان يقول به الإمام 
وهی تبیل حقيقة موقف الأشعرى ۰ 
تانیا - نما هو موتف الاشعری الآن من السائل العقائدية : 

يجب من أجل بیان موقف الاشعری أو منهجه أن نطرق مختلف کنبه التى 
تركها بين آیدینا(4۳۱) للتعرف على الاصول الثی اتبعها فى نناوله للعفائد 


۱ - هذه الکتب هی : ( مقالات الإسلامين ) طبعة القاهرة تحقيق اله لشيخ 
محيى الدین عبد الحمید ( الابانة عن اصول الديانة ) وهو الكثاب 
الذى بین آیدینا ب اللمع فى الرد على أهل الزيغ والبدع , القاهرة 
تحقيق د ۰ محمود غرابة ‏ رسالة الى أمل الثغر بياب الآبواب رسالة 
فى الإيمان ٠‏ 

هذا وقد | ستبعدنا من مصنفاته رسالته : ( استحسان الخوض 
فى علم الكلام ) فهى منسوبة اليه أو صنفها قبل التحول عن الاعتزال 
( أنظر كتابنا ر كتب منسوبة الى الاشعری ) ( تحت الطبع  )‏ ( أنظر 
الكلام عن مصنفاته فى هذا التقديم ) ٠‏ 





— ٩٩ مت‎ 


خاصة وآن هذه الأصول فد نص“ على بعضها نصاً وحی أصول للسلف و البعض 
اصول تتفق وموقف السلف من النصوص الازكلة ٠‏ 


ها الاصل خهو ۳ اعطاه الأولوية لننص المنزل قرآدا كان أم ىڭ ب 


يتبين هذا الاصل بوضوح فى جميع السائل التی طرقها الاشعری 
فى كتابه : ( الابانة عن آصول الديانة ) ٠‏ 

فالباب الأول وهو فى الکلام عن اثبات الرؤية فى الاخرة پستهله الاشعری 
بتوله تعال : ( وجوه پومئذ ناضرة » الى ربكها ناظرة ) 1 ۲۲ ۰ ۷۹/۲۴ ] 
مبپنا أن المقصود ب ( ناظرة ۰ ( رائية )(4۳۲ وهو بهذا یعطی الأولوية للنص- 
النزال مع حرصه على تفسيره تفسيرا صحيحا يقوم على احترام الاسس التى 
اتبعها مفسرو السلف أذ يعرض وجوه استعمال اللفظ فی‌القرآن فیأتی بالنصوص, 
حيث يرد اللفظ بمعئى : ( الاعتبار ) ثم بمعنی : ( الانتظار ) ثم بمعنى : 
( التعطف ) ثم يبطل هذه الوجوه كلها بالنسبة لهذه الآية الكريمة مبينا أن 
الآخرة ليست بدار اعتبار ) » وأن النظرء اذا ذكر الوجه يعنى نظر العينين 
وليس نظر الانتظار » كما يشير الى أن نظر الانتظار يصاحبه : ( تكدير ) 
و ر تئغيص ) وهو مالا يجوز فى الجنه وكذلك لا يجوز أن يتعطف الخلق علی, 
خالقهم ٠‏ ويواصل الأشعرى هذا الأسلوب بالنسبة لختلف السائل الواردة 
فى الباب رد٠‏ على الجهمية والعتزلة الذين قدموا أدلة نصيكّة لتوكيد رأيهم 
فى نفى الرؤية ؛ فيدحض هذه الأدلة ببيان فساد تأويلها » ويستعين فى هذا 
باستعمال اللفظ عند آمل اللغة ٠‏ ومما رفضه للمعتزلة مثلا قولهم بان المقتصود 
بالنظر هو النظر الى ر الثواب ) فيذكر لهم أن ( النظر ) فى الآية لم يلحق. 
ب ( الى ) ثم يقدم أدلة سمعية آخری لإثبات الرؤية منها الآية الكريمة : 

رب" أرنى أنظر اليك ) [ من الآية ۷/۱2۲ ] وقوله تعالى : ( فان 
استقر مكائه فسوف ترائى ) [ من الآية ۷/۱۶۲ ] وقوله : ( للذين أحسنوا 
الحسنى وزيادة ) 1 ٠ ] ٠١/53‏ 

وهذه كلها آیات تكشف عن أن الرؤية غير مستحيلة ۰ وكل دليل مأخود 
من نص" منز "ل ٠‏ الأول يعتمد على توكيد معنی الرؤية للفظ ( نظر ) ٠‏ والثانی 
يستعين فيه بعلم موسى عليه السلام بعدم استحالة الرؤية والا لما سل ربته 





ل ٩٩۱۴‏ سس 


الرؤية , والثالث يعتمد على اتتران الرژية بأمر جائز مما يجعلها جائزة » 
بوالرابع يذكر فيه بئعمة الله على أهل الجنة وهی ( الرؤية )(۶۳۲) ° 


اما الباب الثانی : وهو فى أن القرآن كلام الله تعالى غير مخلوی(2۳2) : 

نان الأشعرى يستهله أيضا بالنصوص النزلة ٠‏ بقوله تعالى : 

ومن آناته أن تقوم السماء والارض بامره 2 وأمر الله هو كلامه ) [ من 
تقيامهما بأمره ) [ من ۲/۲۵ ] وقوله : ( آلا له الخلق والامر ) [ من الآية 
۶ ] ۰ 

وببين بالتفسير الصحیح آن ( الأمر ) غير جميع ( الخلق ) وذلك بالاستعانه 
سآیات آخری ليبين آن الله تعالى عندما يريد أن پخص أمرا فهو يذكره على حدة 


.وهو فى جميع فصول هذا الباب حيث يرد على الخصوم فى مسائل متعددة 
یجعل للنص النزل مكان الصدارة ليكشف عما أراده الله ٠٠‏ 


وأما اباب الثالث : وهو فى ذكر الرواية فى القرآن(6؟5) : 
فهو فى ذكر رأى ابن حنبل فى القرآن آنه غير مخلوق ۰ ويقوم الباب 
كالأبواب الأخرى على النصوص النزلة مثل قوله تحال : ( ألا له الخلق 
والأمر ) [ من الآية ۷/۰۶ ع وقوله : ( الر"حمن علم الفرآن ٠‏ خلق الإنسان ) 
7 ۰۱ ۲ ۰ ۰۵/۲ ] لبیان أن القرآن غير مخلوق » فقد ورد فى الآيات الكريمة 
٠ر‏ علم القرآن ) ثم قال تعالى : ( خلق الانسان ) ولم بقل : خلق الثرآن ۰ 


واما الباب الرابع : وهو فى الکلام على من توقف فى القرآن وفال : 
۷ أقول انه مخلوق ولا أنه غير مخلوق(53؟5) فانه د بستند فبه آیضسا ردا على 
(دعاءاتهم 4 الى موقف الرسول صلى آننه عله وسلم الذى لم مرش عنه اه نای 
غتوفقوا فيه ٠‏ 
ثم يستشهد بآيات واحاديث معطيا للنص النزل مکانته فى الابانة عن 
حقيقة العقائد _ فیخیت(۲۷ع) قوله تعالى : 





۲ آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا الئص الذی دين ایمینا ۰ 


۶ . آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النص ٠‏ 
۰ . آنظر ما ورد عن فلك فى هذا النص ٠‏ 
۳ آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النص ٠‏ 
۷ - آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النصى ٠‏ 


۱۱۳ مت 


وقوله تعالى : 

ر ألا له الخلق والامر ) [ من الآية ۷/۵۶ ع ٠‏ 

وقوله ستحانه : 

ر انما قولنا لشیء اذا آردناه أن نقول له كن فیکون [ ۱۱/۶۰ ۲ ٠‏ 
وقوله نعال : 


ر قل لو كان البحر مدادا تکلمات ربی , لنفد الیحر قبل تنفد کلمات 
ربی ) [ من الآية ۱۸/۱۰۶ ] ۰ 

وبهذا یقضی على ادعائهم وهو التوقف عن القول بخلق القرآن أو بقدمه 

وآما الباپ الخامس : وهو فى ذكر الاستواء على العرش(4۲۸) : 

فهو بستهله آیضا باللصوص الذز"لة التی تثبت الاستواء على العرش > 
(٠‏ بلا كيف ) وذلك فى قوله : ( الرتحمن على العرش استوی ) [ ۲۰/۵ ۲ ء 

وقوله تعال : ( اليه يصعد الکلم الطیب ) [ من الآية ۲۵/۱۰ ۲ ٠‏ 

وقوله تعالى : ( بل رفعه الله اليه ) [ من الآية 2/۱0۸ ] ۰ 

ویلاحظ أنه فى سياق الکلام فى هذا الباب يستعين بادلة نصية من 
الحديث الشریف آیضا ۰ وهو حدیث الرسول صلی الله عليه وسلم مع الأمة 
السوداء اأئى قالت عند سؤالها : ( أن الله فى السماء وآن محمدا عيده ورسوله ) 
فقال لسیدها ؛ ر اعنقها فانها مومنه ) ۰ [ آخرجه مسلم : مساجد ۲۲ , وأبو داود 
صلاة ١۷‏ ] + وهو بهذا كله بعطی للنئص النزال مكائته بالنسبة للعتاند ٠‏ 

وأما الباب السادس : وهو فى الوجه والعينين والبصر والیدین(۳۹) : 

فانه يثبت فيه قوله تعالى : ( كل شىء حالك الا وجهه ) [ من ۲۸/۸۸ ] ٠‏ 

وقوله : ( واصنع الفلك باعپننا ووحينا ) ٠ ] ١١/511‏ 

وقوله تعالى : ( وكان الله سميعا بصيرا ) [ من 2/۱۳۲۶ ] ۰ 

ثم يقول بعد قلیل فى اليد : قال تعالى : ( يد الله فوق أيديهم ) [ من 
حالآية 58/٠١‏ ع ۰ 


أنظر باب ذكر الاستواء على العرش صفحة ۱۰۵۰ من النص الذى 
۶۳۹ - أنظر باب الكلام فى الوجه والعئيين والبصر واليدين صفحة ۱۲۵ 
من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
رم ۸ - الابانئة ) 


سر ٩۱‏ سب 


وقوله تعالى : ر لمثا خلقت بیدی ) 1 من الآية ۲۸/۷۵ ۲ ٠‏ 

كما پستند الى الحدیث الشریف : ( ان الله مسح ظهر آحم بيده ۰۰ ) 
[ رواه آیو داود : سئة ۱۱ ۲ ۰ 

ویعتمد فیما برد به على الجهمية والعتزلة فى نفيهم للصفات على ادلة 
نصیه منز الة داحضا موقفهم العقلی الخالص النابع من نسق عقلی مسبق ۰۰ 
فهو بعطی من شأن النص ۰ على الوقفة العقلية الجافة القائمة على عدم العلم. 
بحقيقة دلالة اللصوض المنزكلة ٠‏ 

وآما الباب السابع : وهو فى الرد" على الجهمية فى نفيهم علم الله تعالى 
وقدرته جميع صفاته( ٤١‏ 5) فانه يبدأ بالخصوص فى العلم و القدرة ٠‏ فيثبت قوله 
تعالى : ( آنزله بعلمه ) [ من 2/۱۱۳۲ ] وقوله : ( ولا پحبطون بشیء من علمه 
الا بما شاء ) [ ۲/۲۵۰ ] ٠‏ 

وذكر فى القدرة : ر ذو القوة المتين ) [ من الآية ۰۱/۰۸ ۲ ٠‏ 

وقوله : ر والستماء بنیناها بأيد ) 1 من الآية : ۵۱/2۷ ] ۰ 

وقوله سبحانه : 

( أو لم يروا آن" اش الذى خلفهم حو آشد منهم قوة )55١()‏ | من الآية 
۵ ] وغير هذه وتلك من الآيات الكريمة التى تثبت علم الله وقدرته وجميع 
ص فاته ۳ 

وآما الباب الثامن : وهو فى الكلام فى الإرادة (555) : 

فهو يقوم كله لبیان معنی الآية الكريمة : ( فال لما يريد ) [ من, 
الآية : ۱۱/۱۰۷ ۲ . 

واثبات دلالة : ( ولو شاء الله ما افتتلوا ) [ من الآية ۲/۲۵۳ ٠‏ 

وقوله تعالى : 


( ولو شثنا لاتینا کل" نفس هداها » ولكن حق القول منى > لأملآن جهنم, 
من الجنة والناس أجمعين ) [ ۳۲/۱۲ ع , 





۰ س أنظر الباب السابع الوارد فى هذا النص . 
۱ - أنظر النص الذى مين ایدینا - الباب السابع . 
55 آنظر الکلام فى الإرادة اياب الثامن فى هذا الخص صفحة مدا 


¬ ۱۵ س 


وغير هذه وتلك من الآيات الكريمة التى تؤكد صفة الإرادة لله تعالى ٠‏ 
موقفهم من الإرادة الإلهية التى جعلوها ( مخلوقة ) يمهد لدحض موقفهم بالاعتماد 
على مو اقف متناقضة صادرة عنهم لا ننلاءم أطلاما > لا مع موقفهم من ( علم 
نسقهم الفكرى المسبكق من أجل اخلاء الطريق لتبيين معنى النصوص النزلة التى 
بعطی لها الأولوية فى زسیم معالم الطريق لفهم الإرادة والصفات عامة ٠‏ 
الخصم منيكها الى ضرورة وضع اأنص النزل فى المقدمة ٠‏ 

فهو بعرض للآية الكريمة : ر فسال لما يريد ) [ من الایه ۱۱/۱۰۷ ۲ ۰ 

و حذد للك لقوله تعال ۰ 

ر ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الارض ) [ من الآية : 2۲/۲۷ ] + 

وقوله : 

( ولولا فضل الله علیکم ورحمته لاتبعتم الشیطان الا قلیلا ) [ من الآية 
5۶۳ ۱ وقو له سیحانه : 

( قا ان كدت لتردين » ولولا نعمة ربی لکنت من الحضرین ) [ من الایة 
١ه‏ ۰ ۷ ۲ + 
وآن فضله على المؤمئين كبير فى کل ما برد علیهم من مو[قف ۰ 


وآما الباب العاشر : وهو فى ذكر الروایات فى القدرره55) ٠‏ 


فنجده يكبت قول رسول الله صلى الله عليه وسلم : 
۷ .. أنظر الباب التاسع الوارد فى الثص الذى بين أيدينا ء 
۶ 2 2 ب كفس امرجم السایق + 
۰0 آنظر الیاب العاشر الوارد فى هذا الفص ۰ 


بت ۱۱ بت 


ر ان خلق آحدکم يجمع فى بطن آمه آربعین ليله » ثم يكون علفه مثل 
ذلك » نم يكون مضفة مثل ذلك » ثم يبعث الله الملك » قال فيؤمر بأربع 
کلمات : يقال : اکتب آجله » ورزقه » وعمله وشقی او سعيد ثم » ننفخ 
فيه الروح ) [ رواه البخاری بدء الخلق 5 ء آنبیاء : ۱ ۰ توحيد ۲۸ رواه 
آیضا مسلم : قدر وآبو داود : سنة ۱۹۶ والترمذی قدر ۶ » وابن ماچة 
مقعمة : ١‏ » وابن حنیل : ۱ : ۰۳۸۲ ۰1۱۶ 2۳۰ ] ۰ 

وقوله صلی الله عليه وسلم : ( ان آحدکم ليعمل بعمل اهل الحنة 
حتى يكون بينه وبينها الا ذراع » فيسبق عليه الكتاب » فيعمل بعمل امل 
النار » فیدخلها » وان أحدكم ليعمل بعمل اهل النار حتى ما يكون بينه 
وبينها الا ذراع » فیسبق عليه الكتاب , فيعمل بعمل أهل الجنة » فيدخلها ) ٠‏ 
7[ رواه البخارى : توحيد : ۲۸ ۰۲ وغير هذا وذلك من الأحاديث الشرينة 
التى توضع القدر » ردا على قول القدرية اأذین يرون ان الله تعالى لا يعلم 
الثی» حتى يكون » وهو ما لا تدل عليه النصرص ؛ فبين الأشعرى انه اذ کثب 
ذلك وآمر بان يكتب » فلا يكتب شیئا لا بعلمه جل عن ذلك وتقدس ۰ ثم 
يثبت الآيات الكريمة الثی نوکد علم اله مالجزئيات ٠‏ مثل قوله تعالى : 
( أحصاه الله ونسوه ) [ من الآية 08/5 | وقوله تعالى : ( وما تسقط من ورقة 
الا يعلمها ) [ من الآية 5/59 ] ۰ 
آما الباب الحادى عشر : وهو فى الكلام فى الشفاعة والخروج من الثار(ة5 5) ٠»‏ 

فيستهل الباب باثبات ما أجمع عليه المسلمون من أن للرسول صلى الله 
عليه وسلم ( شفاعة ) + 

ويثبت قوله تعالى : 

( ولا يشفعون الا أن ارتضى ) [ من الآية : ۲۱/۲۸ ۱ ۰ 

وقوله تعالى : 

( يوفهم آجورهم » ویزیدهم من فضله ) [ من الآية : ۱۷۳ / 5 ] 
مبینا أن الشفاعة للمذنبن المرتكبين للکباثر » ولیس الؤمئين الخلصین ۰ 
'الذين وعدهم الله بالجنة ۰ ووعد الله حى ٠‏ 

ثم يثبت أنه روى عن النبی صلى الله عليه وسلم آنه قال : أن الشفاعة 
'لأهل الكبائر وأن الأئبين بخرجون من النار(ر۷٤٤) ٠‏ 

45 أنظر الكلام فى الشفاعة - الباب الحادى عشر من الثص الذى بين 
أيديئا ه 
۷ - نفس المرجع السابق ٠‏ 


سا 9١1‏ سمه 


ویهذا نتبين أن الأشعرى » بعد اثباث هخم الخصوص لا يقيل أى قول 
مخالف ۰ خاصة وأن ما يدعيه الخصم لايتفق وما ورد عن وعد المؤمنين بالجنة + 
وأما الباب الثائى عشر : وهو فى الكلام فى الحوض(558) ۰ 
من وجوه كثيرة رواه آصحابه رض اله عنهم » بلا خلاف ۰ 

ویثبت حدیثه صلی الله عليه وسلم : ( ما بين طرفیه - يعين الحوض > 
ما بين ايلة ومعه » أو ما بين صفاء ومكة + وآن أنيته آکثر من نجوم السماء ) ۰ 
[ للحديث صیم آخری : رواه البخاری رقاق ۵۶ ] ٠‏ 

ر آنا فرطكم على الحوض ) [ رواه البخاری رقاق ۵۲ آنظر هامش ۱۵ 
من صفحة ۲۲۱ من النص ] ۰ 
ا منزل مكانته عنده » فهو له مكان الصدارة ۰ كما نتبين ۰ 
وأما اشاب اثثالث عشر : وهو فى عذاب القبرر#5 5) ٠‏ 
الصحابه وهو هنا يأخذ بالإجماع ٠‏ يقول : ( وما روى عن أحد منهم أنه 
أنكره ونفاه وجحده(٠55)‏ وأثبت حديثه صلى الله عليه وسلم فى ذلك : 

قال : ( تعسوذوا بالك من عذاب الثبر ) 1 للحديث صيغ آخری رواه 
ابن حنيل ه : ۱۲۲ , ۱۲۶ ] ۰ 

وقد قال أيضا : 
ما أسمعنى ) ٠‏ [ للحديث صيغ أخرى رواه مسلم : جنه ۱۷ ۰ ۱۸ ] كما 


۹ - أنظر باب الكلام فى عذاب القبر فى النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
+0 2 ب كفس المرجع السایق ۰ 


ل ٩٩۸‏ سه 


أتبت دعد خاک 3 الآبات الكريمة الواردة فى ذلك 1 مثل قوله تعالى : 

( سنعذبهم مرتين ) ۰۰ الى آخر الآية [ من الآية : ٠١١‏ / 5 ] * 
وأما الباب الرایع عشر : وهو فى الكلام فى أمامة أبى بكر الصديق رضی 
ال عنه(١50)‏ فيستهله بالاية الكريمة : 

١‏ وعد الله الذين آمئوا منكم وعملوا الصالحات ليستخلفئهم فى 
الأرض ٠٠‏ ) الى آخر الآية [ من الآية : ۵۵ / ۲۶ ] ٠‏ 

ر لقد رضى الله عن الومنن اذ يبايعونك تحت الشجرة ) [ من الآية : ۸۱۸ 
۸ ۲ مبینا بهذا ما كان عليه أبو بكر الصديق من الصفات التى تشيد بها 
هذه الایات على آنها صفات الومن الصالح ‏ وبالتالى فامامه أبى بكر كابته ٠‏ 

وذکر الاشعری ده أدلة نصدة آخری » كما أشار الى دليل من الاجمام 
على امامة آبی بكر : هو أن قيل له وقت البيعة : ( يا خليفة رسول الله ) 
صلى الله عليه وسلم ) وبهذا نفی القول بالنص على الإمامة(؟ 55) ٠‏ 

وهو فى كل ما يندم يعتمد على النصوص النزلة دون العقليات أو الهوى ٠‏ 
هذا فيها يتعلق بكتابه ( الإبائة عن أصول الديانة ) حيث تبنا أنه يعتمد 
فى تناول مسائل العقائد على النص فرآنا كان أم سنة ٠‏ 

واذا آردنا الآن أن ننظر فى كتابه ( اللمع فى الرد على اهل الزيغ والبدع ) 
نجد أن هذا الكتاب يه عشرة أبواب ٠‏ 

یتعرض فى الأول : لله وصفانه(0۲:) ۰ فیثبت وجوده من واقم ما توحى 
به الآيات الكريمة من معنى + فيما يتعلق باثبات الحدوث : ( النطفة ), 
ثم ( العلقة ) ۰۰۰ الع 

ويستعين بالآيات الكريمة مثل قوله تعالى : ( أفرأيكم ما نمنون ء آآنتم 
تخلقونه أم نحن الخالقون ) 1 8ه ۰ 5ه / 5ه ۲ ٠‏ 


۸ - آنظر البات الرابع عشر الوارد ھی النص الذى بن آیدیئا ۰ 


2 - آنظر كتاب ( اللمع فى الرد” على أهل الزيغ والبدع ) تحفیق د ٠‏ غراية 
ص ۱۷ س ۲۱۲ 


- ۱ 


آما الباب الثانى : وهو فى الکلام فى القرآن والارادة(4هع ) . 
كولنا لتنىء اذا أردناه أن نقول له كن فيكون ) [ ۱١/٤۰‏ ] + 

بهذه الآية الكريمة يبي الأشعرى أنه مستحيل أن يكون القرآن 
۰ مخلوقا لآنه لم يقل له : كن + ۱ الخ 


وآما الباب التالث : فهو فى العلام فى الارادة وأئها تعم سائر 
الحدثات(ه45) غنیه يستعين بما انتهی اليه فیما يتعلق بالارادة الالمية ثم 
سلجا أيضا الى النص الئزل فى قوله تعال : ( فعتال لما يريد )(5553) 
۸٩ | 1‏ ۲ ۰ 

ثم يواصل الکلام فى الباب داحضا مختلف ادعاءات الخصوم ٠‏ 


آما الاب اكرايع : وهو فى الكلام فى الرژیذر2۵۷) : 

فدیداً الاشعری هذا الباب يما انتهی اليه معانی مستقاة من تفار 
'الئصوص ااخزله و هيقن جواز الرؤية وعدم اسنحالنها + ونحده سر عان 
ما يستعين بنفس الآيات التى استعان بها لإثبات الرؤية فى كتابه الإبانة ٠‏ 
وهی ( وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة ) [ ۲۲ ۰ ۲۲ / ۷١‏ ] ويلاحظ أن 
العرض فى اللمع يماثل العرض فى الابانة من ناحية تسلسل المسائل ودحض 
آراء الخصم بالثخص المفزل ٠‏ الذى له مكان الصدارة فعلا عند الأشعرى فى 

آما اتساب انخامس : فهو هی الكلام فى القدر (8۵۸) ٠‏ 
٩۳ [‏ / ۲۷ ] الى غير ذلك من الاحلة التی خبین أن الله تعالى فاعل کل شىء ٠‏ 
وعالم يكل نمی : و الذص و ما دودی اليه من معنى هو الذى له محان الصدارة 
فى کل ما يصدر عن الاشعری ۰ 








۲۲ نفس الرچم السابق ص‎ . ٤ 
2۷ نفس اارجم السايق ص‎ 6 
۰ ل ئفس اارچم السابق‎ 1 

۷ . نفس اارجم السایق ص ۸۲۱ 
۸ _ نفس الرجم السایق ص 15 


سا م۳ نم 


وأما اكباب السادس : وهو فى الكلام فى الاستطاعة(5ه5) ٠‏ 

فالكلام فيه يعتمد على النص المنزل وان كانت النصوص النزلة تجىء 
[ ۷ / ۱۸ ] وقوله تعال : ( وما كانوا يستطيعون السمع ) 1 ۰ / ۱۱ ۲ 
وقوله : ( وکانوا لا بستطیعون سمعا ) [ ۱۸/۱۰۱ ] فمفهوم السمعیاث هو 

فان الاشعری پستهله بقوله تعالى : ( ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا 
فى الأرض 1 27/۲۷ ] وقوله تصالی : ر لجعلفا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم 
سقفا من فضة ومعارج علیها یظهرون ) ۰ 1 2۳/۲۲ ] ۰ 

وبهذا يواصل الکلام فى السالة حثی بوکد ماورد فى الایات الكريمة 
من معانی فى الساأله التى بثناولها ٠‏ 


وآما الباب الثامن : وهو فى الکلام فى الایمان ٠‏ 


قومه [ 5 / ۱۶ ] وقوله تعالى : ( بلسان عربی مبين ) 1 ۹۵ / ۲۱ ۲ 
وقوله : ر وما آنت بموّمن لنا ولو كنا صادقين » 1 ۱۷ / ۱۲ ] ومعانی همده . 
الایات الكريمة هى التى يعتمد علیها فى بیان مضمون الباپ ٠‏ 

أما الباپ التاسع : وحو فى الخاص والعام والوعد والوعيدر؟57) ٠‏ 
تفسير بعض الئنصوص النزلة ۰ ویثبت قوله تعالى : 


( وان الفجكار لفى جحيم ) [ ۸۲/۱۶ ] وقوله تسال : ( ومن يفعل ذلك 
عدوانا وظلما فسوف تصليه نار 1 ۰ / 5 ] وقوله تعالى : ر أن الذين 





۶۹ ب ئفس الرچع السايق ص ؟ه 

5٠‏ ل آنظر : ر اللمع فى الرد" على أهل الزيغ والبدع ) تحقیق د ۰ حمودة 
غرابة ص ١١١‏ 

۱۲۷ سب خفس المرجع السابق ص‎ 1Y 


نت اوس 


یاکلون آموال اليتامى ظلما انما يأكلون فى بطونهم نارا وسيصلون سعيرا )- 
٠١ [‏ / ۶ ] 
ویجیب عن كل نص منزل ويفسره تفس را يتفق وألصول التفسير. 


الصحيح للسلف الصالح ٠‏ 


وأما الباب العاشر : والآخير : وهو فى الكلام فى الإمامة(577) ٠‏ 

فانه يعتمد فيه على الاجماع » كما يشير بعد ذلك الى عدة نصوص منزلة 
من أجل توضيح ما غفل عنه الخصوم » وهو فى كل هذا يعطى الأولوية للنص 
اللنزل : 

ويجب أن نلاحظ أن المقصود باعطاء الأولوية للنص النزل » ليس مجرد 
تقديمه فى العرض ولكن اعطاء النص تياد الفكرة لتوكيد دلالته التى هى 
الحقيقة وليس اجرد الاستدلال لتوكيد فكرة مسبقة على نحو ما كان عليه 
الخصوم من جهمية ومعتزلة وقدرية وكرامية ۰۰ الخ ٠‏ 

أما كتابة ( مقالات الاسلامين )(555) فهو فى سرد آراء الفرق الناوئة 
للوقفة الصحيحة من الدين وهى وقفة السلف الصالح ( وعندما يرد ذكر العقائد 
على أصول السلف » نجد الأشعرى يعرض اصولهم وهو ملثزم بالتمسك 
بالنص النزل قرآنا وسنة مع التزام باصول التفسير الصحيح ٠‏ 

أما رسالثه فى الإدمان(535) فيعتمد الكلام فيها على الفهم الصحيح 
للنص النزل ٠‏ ونراه يستهل الكلام فى الإيمان ببيان ايمان المؤمن من 
العباد والإيمان كصفة من صفات الله ویثبت قوله تعالى : ( هو الله الذى. 
لا اله الا هو الماك القدوس السلام المؤمن الهیمن العزيز الجبار 
فالله تعالى قد سمى نفسسه مؤمنا فى جملة اسمائه التى سمى نفسه بها . 


2 ب كفس اازجع السایق ص ۱۱۲ 

615 أنظر : ( مثالاث الإسلاميين ) نشره فضيلة الاستاذ محیی الدين 
عبد الحميد ج ١‏ ۰ ج ۲ بمچاد ولحده ‏ القاهرة سنة ۱۲۳۱۹ هم 
و سنه ۱۹۵۰ م * 

5 - من النسخة المخطوطة للوجودة بدار الكتب المصرية ۲۱ مجاميع 
ميكروفيلم 4۵2۲ ضمن مجموعة وتبدا فى ل 7 و تنتهى فى ل ۷ ظ 
[ انظر لزید من التفاصيل مصنفات الأشعرى الوارد الكلام عنها فى. 
التقديم با ۰ 


سب ۷۳ مت 


كما أن الاية الخامسة تؤكد نفس العنی بالنسبة لنعمة الرژیذر۷۰ع) ب 
والسادسة تشي الى حجب الروية » التی لا تکون بالنسبة للمؤمئين لان المؤمن. 
العقائدية الطروحة للنقاش ٠‏ 
فهو يستهل الکلام بدليل نصی منزل وهو قوله تعالى : 

( ومن آیاته أن تقوم السماء والارض بأمره ) ۰ 1 من الآية ۲۰/۲۵ ۲ 
ليبين أن الامر ر غير الخلق ) ۰ 

ثم يستعين الأشعرى بقوله تعالى : 

ر ألا له الخلق والامر ) 1 من الآية ۷/۵۶ ۲ ٠‏ 

ليبين أن ( الامر » غير ( الخلق ) ۰ 

ویحرص الأشعرى على آلا يزيل الکلام عن حقيقته بغبر حجة ولا برمان, 
كما آنه يثبت من آى الذکر الحکیم ما يبين آسلوب القرآن الكريم فى ابراز 

ر من كان عدوا لله وملاشکته ورسله وجبریل ومیعائل ) [ من الآبة 
۸ من أجل بيان صيغة الفصل فهو كأئه قد قال سبحانه : 

الملائكة الا جبريل ومیحائیل(۷۱:) ۰ أى أن هناك فصل بين ما سيق 
ذكره فى الآية » جبريل وميكائيل ٠‏ وهو يهدف من اثبات هذا كله الى بيان. 
أن ( الخلق ) ليس هو ( الأمر ) فالأمر غير مخلوق وبالتالى فكلام الله وهو 
الترآن غير مخلوق ۰۰ الخ فالاستعانة هنا من أجل توضيم الصيغ لبيان, 
الطلوب ٠‏ 

ثم قوله تال : 
ربی [من الآية ۱۸/۱۰۹ ۲ ٠‏ 

هذه الاية تعين على اثبات أن کلام الله غير مخلوق لأنها تؤكد آن. 
الفناء لا بلحق ) كامات ربی ( ۰ 


2V +‏ - آنظر ما ورد عن هذا فى النص الذی بين آیدینا ص ۱ ب.. ۶۷ 


— ۳۵ ¬ 


بهذا يتبين كيف أن الاشعری يحرص على تطبيق أصول التفسير الصحيع 
التى تبعد كل مروق عن الفهم الصحيح للنص النزل خاصة فيما يتعلق 
با 30 اہ ۳ 
آما فيما ینعلق بتفسير القرآن بالحدیث وهو الاصل الثائث ٠‏ 

فاننا نجد الاشعری يحرص على الاستعانة بحدیث رسول الله صلی 
وتوکید معانی آی الذکر الحکیم ٠‏ 

ففيما یتعلق بالرژية نجده یثبت الحدیث الشریف الذی یژکدما 

( ترون ربكم كما ترون ليلة البدر لا تضارون فى رؤيته ) [ رواه 
مثلت الرؤية برؤية العيان لم يكن معناها الا رؤية العيان ٠‏ 

آما فيما يتعلق ( بالاستواء ) ؛ فاننا نجده يتبت قوله صلی الله عليه وسلم 
توكيدا للاستواء على العرش : قال عليه الصلاة والسلام ٠‏ 

( ينزل ربنا عز وجل كل ليلة الى السماء الدنيا فيقول : عل من سائل ؛ 

وكذ لك قوله صلى الله عليه وسلم ۰ 

( اذ بقی ثلث الليل ينزل الله تبارك وتعالى فيقول : من ذا الذى پدعونی 
آستجیب له » من ذا الذی بسترزقنی » فأرزقه حتی ينفجر الفحر ) ۰ [ أخرحه 
ابن حنيل ۲ : ۸ آنظر حامش رقم ۱۰ من صفحة ۱۱۱ من هذا النص ] ٠‏ 

وهو بهذه الأحاديث يؤكد النزول نزولا يليق بذاته من غير حركة 
وانتقال(؟/41) تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا . 

والامر بالثل بالنسبة لحديث رسول الله صلى الله عليه وسلم مع الامة 
السو د|ء التی جاء بها رجل اليه أراد أن يعتقها فى كفارة مستفسرا من النبی 
صلی الله عليه وسلم عن جواز ذلك ۰ 





٠ آنظر صفحتی ۰ ع ١١لا ۲ من النص الذى بين آیدینا‎ VY 


نت ۱۳٩‏ سد 


( أين الله ) ؟ قالت : ( فى السماء ) قال : فمن آنا ؟ قالت ( أنت رسول 
الله ) فقال النبى صلی الله عليه وسلم : آعتقها فانها مومنة ؟ [ رواه مسلم : 
مساحد ۲ وأبو داود : صلاة ۷( e‏ وایمان ۱۹ س آنظر آیضا ما ورد بصفحة 
۶4 من النص الذى بين آیدینا ۲ ٠‏ 

ویصرح الأشعرى بان هذا يدل على أن الله على عرشه قوق السماء 
فوقية لا تزيده قربا من العرش )(۷۲: ) وهو يفسر بهذه الاحادیث الآية 
الكريمة ( الرحمن على العرش استوى ) [ ۲۰/۵ ] عملا بأصل من أهم أصول 
2 ۸ وهو 4+ 0 القر آن دا یی 5 

والامر بالثل بالنسبة لقول الرسول صلی الله عليه وسلم(ع4۷) ٠‏ 

( ان القدرية مجوس هذه الامة ) فقد آثبته لبيان ما كان عليه الجهمية 
والمعتزلة من ضلال » فيما يتعلق بصفة ( القدرة ) لله تعالى الله عن قولهم علوا 
کپیرا ) ٠‏ 

والامر بالمثل فيما يتعلق بالأحاديث التى أوردها تثبيثا ( لعذاب 
القير 4 2 الذى ورحدت مصددم آیاث 6 بعبن الححيث النيوى على تفسيرها(ه/117) 

وأما الآيات فمثل قوله تعالى : 
آل فرعون آشد العذاب ) 1 2۰/۶۲ ع ء 

وقوله تعالى : 

( سنعذبهم مرتين ) [ من الآية ٠ ۲ ٩/۱۰۱‏ 

وأما الأحاديث التى تبين أن الآيات الكريمة تشير الى ( عذاب القبور ) 

( تعو نو[ بالله من عذاب القير ) 0 رو اه این حنیل ه ذ 59 ۰ ۶ وغيره 
وللحدیث صیم کترة + 
۲ - أنظر صفحة ۸۲ من نفس النص ۰ 
۶ آنظر صفحة ۱۳۰ من النص الذی بين آیدینا ٠‏ 
6 . آنظر صفحة ۱۰۲ من النص الذی مين آیدینا ۰ 





ب ۷۳۷ لس 


ر لولا آن تدافنوا لسألت الله عز وجل أن بسمعکم من عذاب القبر(1۷» 
ما أسمعنى ) ۰ روأه مسلم : جتة ۷۷ ۰ 1۸ ۰ النسائى : جنائز : ۱۶ ء 
ابن حنبل : ۲ , ۷۲۶۰۲ ۶ ۱۱۱ ۰ ۱۱۶ 
اما نیما يتعلق باخذه بالإجماع وهو الاصل الرابع : 

فانا نجده يأخذ به فى آکثر من موضع حيث یتپسر له ذلك ٠‏ 

روما قتلوه يقينا » بل رفمه الله اليه ) [ من الآية ۱۵۸/: ] بقول + 
( وأجمعت الامة على أن الله سبحانه رفع عیسی الى السماء )(۷۷ع) ۰ 

كما يثبت اجماع(2۷۸) المسلمين على أن لرسول الله صلى الله عليه 
وسلم ١‏ شفاعة ) ثم تبين أن هذه الشفاعة للمذنبين مرتکبی الكبائر . 

وذلك بيانا للآية الكريمة : 

( ولا يشفعون الا أن ارتضی ) [ من الآية ۲۱/۲۸ ۲ ۰ 
آما الأصل الخامس وهو أن الفران العزیز على ظادرم , ولوس دا أن نزيلة 
عن ظاهره الا بححة 7 وا فهو على ظاهره + 

يظهر هذا الأصل عند تناوله للرأى القائل بان التصود من ( الى 

ريها ناظرة ) 1 ۷۵/۲۲ ] أى ال كواب ربها ناظرة ٠‏ 

فبين أن ثواب الله غيره » وآنه ليس للمفسر أن يزيله عن ظاحر:ر2۷۹) » 

ويؤكد هذا البدا أيضا عند مناقشته لرای الخصومر۸۰) حول قوله 
شال : 

( لا تدركه الأبصار ) 1 من الآية ٠ ۲ 3/٠١‏ 

ثم نراه فى تناوله لقول من أقوال الخصوم عن اثبات ( ايدى ) لله تعالى 
يبين وجوب الرجوع عن قوله آیدی ال يدين » خاصة وأن هناك اجماع على 





۱ نفس المرجم السای + 

۷ _ أنظر صفحة ۱۱۵ من النص الذى بين آیدینا ٠‏ 
آنظر صفحة ٠١١‏ من النص الذی بين آیدینا ٠‏ 
0 - آنظر صفحة 2۰ من الئص الذی بين آیدینا ٠‏ 
٠‏ - آنظر صفحة 5١‏ من النص الذی بين آیدینا ٠‏ 


91/8 سب 


مقلك » نم يذكر : والقرآن على ظاهره » ولا يزول ال ظاهر آخر الا بحجة(١م:)‏ 

ویتمسك الأشعرى بنفس الأصل عند مناقشة قولهم بأن الله أراد يدا 
واحدة فيبين أن الله تعالى قد ذكر ( أيدى ) + وأراد ( يدين ) لأنهم أجمعوا 
على بطلان قول من قال : ( أيدى كثيرة ) وقول من قال : ( يدا واحدة ) 
.ثم يتبت : ( وقلنا ردان لأن القرآن على ظاهره » وال أن تقوم حجه بأن يكون 
على خلاف الظاهر )(8۸۲) * 


القرآن عن ظاهره الا بحجة ) ۰ 


آما عن الاصل السادس وهو ( أن الل تعالى انما خاطب العرب بلغتها 
عن اسنعمالات ۰ 
ما پثبته الأشعرى فى مسالة ( الرژية ) للفظ ( ناظرة ۰ حيث یعرض مختلف 
استعمالات اللفظ فى القرآن الكريم » وما يؤدى کل استعمال من معنی 
فاالفظ يبعدى تارة (لأفنتظار ونثارة ۽ التعطف وثارة خالثه : التفص و الاعتبار. 
. و ۰ الح 6 و هذا العرض بيس ال أى سد" براعی الأتسعرى الدقة فى أداء 
العانی والمفاهيم اعتمادا على فهم حمیق لدلالة الالفاظ فى اللغة » ثم استشهاده 
«یآبیات شعر لأمروء القیس(2۸۲) والخنساء(۸4ع) لابراز معنی الالفاظ , 
آمر يؤكد مدی تقدیر الاشعری لتلك الحقيقة وهی ( انما خاطب الله تعالى » 
العرب بلغتها ) وبالتال فعلیهم أن يثعنوعا لاحکام التفسين ٠‏ 

كما نراه بثیت موقفا بعرض فيه رای أهل اللغة فيما بتعلق باسنعمال 

( فلان يصير بصناعة » يريدون ‏ [ أى آهل اللغة  )]‏ يصير العلم » 
.ويواصل فيقول : ) ۰۰ ویقولون قد آبصرته بقلبی , كما يقولون قد 


٠ من النص الذى بين آیدینا‎ ٩۳ آنظر صفحة‎ ١ 
۰ نفس المرجع السايق‎ - ۲ 

۳ - آنظر صفحه ۲۹٩‏ من النص ٠‏ 

2۸۵۳ ب آنظر صفحة ۵۵ » 05 من النص ٠‏ 


بت ولاو به 


كما نجده برجم الى آراء آهل اللغة فى معانى الألفاظ واستعمالاتها عندما 
.يؤكد بعض الخصوم أن البصر الحقيقى هو بصر القلب لا بصر العين » غیبین 
هو لاء أن أهل اللغة شد سمو | بصر القلى دصر | كما سسموأ بصر العين 
يصرارة58) وبالتال فیجب اجازه العنیین ٠‏ ۹5 

ثم بظهر تمسكه بهذا المبدأ أيضا عند مناشته لصسفة ( بد ) 
وییان أنه لا يصح لغة ۰ أن يقال ۰ أن : ( عملت بیدی ویفنی بها نمتنه 
یقول فى ذلك : ( ولیس يجوز فى لسان العرب ولا فى عادة أصل الخطاب 
أن یقول القائل : عملت كذا بیدی . ويعني بها ) النعمغ(۸۷) ۰ 

ويؤكد هذا البداً آیضا عند اتبات الپدین ۰ وذلك عندما یقول : 

ر لا يجوز عند أهل اللسان أن يقول قائلهم » : فقلت بیدی وهو 
.یعنی (5۸۸) ۰ الى آخر الكلام فى هذه النقطة ٠‏ 

ثم يؤكد فى موضع بعد ذلك أن الله قد خاطب العرب بلختهم(1۸۹) فقال 
.تعالى : ( بلسان عربى مبين ) [ من الآية ۲۱/۱۹۵ ] ٠‏ 

وقوله تعالى : ( وما أرسلنا من رسول ألا بلسان تومه ) [ من الآية 
,بصرح ( بأن جائز لغة ۰۰ ) الخ فى مواضم متعددة من كتاباته(١55) ٠‏ 


أما الاصل السابع وهو : مراعاة مناسبة النژول : 

يطبق الأشعرى هذا الاصل من أصول التفسير عند تناوله لقوله تعالى : 

( آرنا الله جهرة ) [ من الآبة 2/۱۰۳ ] وقول البعض بان الله تعالى قد 

استكثر سؤال السائلن له أن يرى بالأبصار فبين الاشعری أن بنی اسرائيل 

عند توجيه هذا السؤال كائوا يذكرون نبوة موسى عليه السلام ۰ فاستعظم 

الله سؤالهم مما يبين أنه تعالى لم يجعل الرؤية مستحيلة » وبهذا تكون 
.مراعاته لناسبة النزول حى الأصل في توضيح جواز الرؤية ٠‏ 





5 أنظر صفحة ٠١‏ من افص * . 
۷ - انظر صفحتی 86 ۰ ۸۱ من النص ۰ 
۸۰ - انظر صفحة ۹۶ من التص ۰ 
۸٩‏ - آنظر صفحة ۱۶۲ من الثص ۰ 
۰ أنظر أيضا صفحة ۱۶٩‏ من النص ۰ 
( م ٩‏ الإبانة ) 


س ۳۰ 35 


وكذلك نقم على توكيد لهذا الأصل عند معالجة الأشعرى لجواز الرؤية من. 
خلال بعض الأحاديث النبوية الشريفة ۰ 

ونرى الأشعرى يشير ال أن النبى صلی الله عليه وسلم قد أكد. 
( الرؤية ) على سبيل البشارة للمؤمنين ٠‏ 

فالأشعرى الى جانب مراعاته لبد ( مناسبة النزول ) يلتفت الى الظروف. 


التى نطق فيها الرسول صلى الله عليه وسلم بأحاديثه التى تفهم أكثر من. 
خلال الظروف المحيطة به وقت نطقه بها ٠‏ 


الأصل الثامن الخصوص والعموم : 

يراعى الاشسعری فى تفسيره للایات الكريمة مبدأ العموم والخصوص. 
. ففراه يصرح وهو بصدد ترح الرؤية وتوكيدها فى الآخرة : ( وكان قوله 
( وهو يدرك الأسصار ) على العموم أنه يدركها فى الدنيا والآخرة )(531) كما 
يقول بعد قليل : 

وكان فى العموم(۲٩2)‏ كقوله : ( وهو يدرك الابصار ) [ الایة- 

۳ ] لآن آحد الكلامين معطوف على الآخر ٠٠٠‏ الخ ٠‏ 

ويبين كذلك أن مناك ما هو آخص وذلك فى قوله : ر فقد وجب أن يكون. 
قوله تعالى : ( لا تدركه الأبصار ) أخص(555) من قوله : وهو يدرك. 
الأبصار ) الخ ٠‏ 


ویداعی نفس الميداً د العموم والخصوصٍ فی مساكل أخرى منها 
استحل بها المتزلة على ی الرؤية . 


غير أن الأشعرى . مثل ابن حنبل » قد تيين أن الدفاع عن العقيدة يقتضى, 
بعض أساليب ذهنية تعتمد فى آساسها على معانى ديئية أى معانی مستقاة. 


۱ - أنظر صفحة ٠١‏ من النص الذى بين آیدینا ٠‏ 
5 نفس المرجع السابق ٠‏ 

۳ - أنظر صفحة لاه من النص الذى بين آیدینا 

+1 أنظر صفحة 5ه ۰ ۷۰۰ من الْبمصم الذى بين آيدينا ٠‏ 


ب 991 سا 


من النص المنزل ۰ وتعرض مع حجاج عقلی يؤكد أبعادها ۰ دون أن يكون 
فى ذلك خروج عن الدين ء لآن المنطلق فى الاصل هو النص المنزل ۰ ونقول : 
مكل ابن حنبل لأنه هو أيضا قد مارس الأساليب الذهنية » حيث اقتضى الآمر 
ذلك + عند مواجهته للجهمية فى مستهل آقواله معهم كما بينا ٠‏ 

وهذه الوقفات الذهنية لا تخرج عن أن تكون قائمة على الدليل النصی 
د ىمنطلقها ۰ كل ما هنالك أنها لا تمثل مرحلة استقراء معانى النص » وهذه 
مرحلة تفسير وهی الأساس ولکن تمثل مرحلة تالية » تعتمد على الاول 
ولكنها من طبيعة آخری لأنها تهدف الى توكيد معانى النص النزد ازاء معانى 
الخصوم المتخيلة التى يتطلب القضاء عليها , بعض المواقف الذهنيين ۰ التى 
تژکد المعنى النصثى النزال ؛ فكأن هذه الوقفات الذهنية » وقفات نصية ولکن, 
غر میانسة ۰ 

فاذا آردنا أن نتبين موقف الأشعرى حبث لا ينطلق من نص" منز ل. 
ولکن من معنی اسنقاة أصلا من نص" منزال » لیوکد صحته باعم‌ال فکره 
معتمدا على العاني اادينية وعلی ذهنه الذی حباه الله به عقو: لابراز الحفائق, 
نقدم على سبیل الشال ما بلی : 

ساله على الجهمية : 

ویقال لهم اليس لم بزل الله عالا بأوليائه وأعدائه ؟ 

فلا بد من : نحم ٠‏ 

قيل لهم : فهل تقولون انه لم يزل مريدا للثفرقه بين آولیاثه وأعدائه © 

فان قالو!ا : نعم ٠‏ 

قيل لهم : فاذا كانت ارادة الله لم ثزل ٠‏ فهى غير مخلوقة , واذا كانت 
ارادته غير مخلوقة » فلم لا قلتم آن كلامه غير مخلوق ؟ 

فان قالوا لا تقول : لم يزل مريدا للتفرقة بين أوليائه وآعدائه » زعمرا 
أن الله لا يريد التفرقة بين اوليائه واعدائه نسبوه سبحانه ال النقص. 
تعالى عن قول القدرية علوا كميرا(550) ٠‏ 

هذه المسألة يصدر فيها الأشعرى عن معنی ديئى استقاه من النص 
المنزل أصلا وهو اثبات ارادة لله فيما لم يزل ۰ آی أن ارادة الله كعلمه 


8 . آنظر صفحة ۰۸۲ ۸۲ من النص الذى يي أبدينا ٠‏ 


— لإ 


قر مخلوقه ٠‏ وهذا معنى نفاء العتزلة ومن قبلهم الجهمية بسا صدروا 
عنه من آفكار غير مستمدة من النص ومنعوها فى المقدمة بصفة مسيقة 
خاراد الأشعرى أن يثبت هذا المعنى الذى ورد فى النص النزل باقامة بعض 
مقارنات للكشف عن الحقائق التى غفل عنها الخصوم . رغم أنها اذا 
ما تبینوها وجدوا أنهم لا يملكون رنضها على نحو ما بين لهم الأشعرى ٠‏ 
وقد لجا الأشعرى ال هذه الأدلة الذعنية المعتمدة على معانى مستقاة 
من الثص النزل أصلا فى عدة مواضع متها السالة التالية على هذه من نفس 
الصفحة(555) والتالية علبهار۷٩2)‏ . ثم مسألة وردت بعد ذلك فى الرد 
على الحهمية من اثبات آن الله مريد(59548؟ وغير هذه وتلك من المسائكل5597) 
التى تتناول نقاط آخری وكلها فى الرد" على الخصوم لدحض محاتیهم وأقوالهم 
واثيات آقوال السلف ومفاهدمهم ومن اللاحظ أنه بصدر فيها جمیعا من 
العنی الذى يدل عليه النص المنزل ۰ كل ما هنالك أنه فى هذه الأدلة لا يعالج 
استخرج المعنى من النص الذى يكون قد اهتدی اليه فى مرحلة سابقة 
ولكن يؤكد هذا المعنى بما يظهره أكثر جلاء للخصوم وهذه حى الفائدة 
المرجوة » وهذا ما لجأ اليه ابن حنبل فى مواقف على نحو ما بینا ٠‏ 
فالأشعرى اذا فى جمیم الحالات يصدر عن النص النزل فهو عفده 
له مكان الصدارة والأولوية ؛ خلافا لما كان عليه العتزلة 2 واتباعه لوقفة 
السلف أنفسهم وهو ما فعله على العموم ابن حنبل فاذا كان الأمر كذلك » وکان 
الأشعرى ليس فقط من الذين أثبتوا هذه الاصول المتبعة فى التقسر عند السلف 
لصالح » بل طبقها والتزم بها فى كتاباته على اختلافها منسذ خروجه 
عن الاعتزال واعلان انتمائه الى الإمام آحمد بن حنبل ؛ فمعنى هذا أنه لم 
يكن صاحب طريقة وسط بين الاعتزال وموقف اعل السنة » وانما كان 
من أعل ( االاتباع ) كما يقال ٠‏ أى من الذين احترموا أصول التفسسير 
الصحيح » ولم یوولوا القرآن على غير تاویله ٠‏ ۱ 
ویبتو لى أنه قد أصبح من الواضح أنه يتعذر تماما الجمم بين وقفتی 
المعتزلة والسلف فى مواجهة المتشابهة من القرآن الكريم ۰ ذلك أن المعتزلة 





۶ تقس امرجم السابيق ص 8۸ : ۸۵ 
۸۷ - تفس المرجم السابق ص ٩۷‏ 


5 - نفس امرجم السابق ص ۹۸ ۰ كو, ۰۱۰۳ ۱۱۲ ۰۱۱ ۱۲۳ 
برطو به ۱ 


ب ۳ س 


ينطلقون من مجموعة أفكار فلسفية مسبقة , كما آشرنا » تبینا جذورها عند 
عرضنا راهم وهى آراء الجهم بن صفوان » الذى التبست عليه الأمور 
عند مواجهة السمنی له , فتقیق ذهتنه عن مفهوم ( الروح ) الذی على 
آساسه انتهی الى القول منفى الصفات ۰ هذه المفاهيم المسبقة غريبة عن 
الإسلام ۰ بل هی تتعارض مع حقيقة ما تكشف عنه النصوص لذلك 
اضطر العتزلة الى الالتجاء الى النصوص موّخرا » وبقوا فى منطلقهم مع 
العقلبات آی الأنسقة الذهنية , أو كما يقال ( العقل ) : وأرجأوا الأخذ 
بالثص ٠‏ 

فالمحك آو المعيار هو فى نقطة الانطلاق ۰ آى فى بداية طريق كل منهما : 
فمن ينتمى الى الساف يضع فى القدمة النص النزل ومعانيه ۰ ومن يدين 
بالاعتزال يقدم الانسقه الذحنية ودلالاتها ٠‏ 

فلا الأول يمكن أن يكون الثانى » ولا الثانى یمکن آن يكون الأول » 
لأن انطلاق کل منهما اصلا من وففته التی تخصه ٠‏ ۱ 

ومن هنا قلنا فى البداية ان المسألة عبارة عن علاقة ( اما ٠٠٠‏ أو ) 
حيث لا وسط بين طرفی العلاقة ۰ فهى علاقة انفصال لا اتصال ٠‏ 

هذا فيما يتعلق بحقیقة كل من الوقفتين : وقفة السلف ووقفة المعتزلة 
وحقيقة موقف الاشعری منهما ۰ الأمر الذى يترتب عليه استبعاد الحكم 
الذى كان سائدا عن الأشعرى , وهو ( أنه صاحب موثف وسط ) ٠‏ 
فهذا الحكم خاطىء من أساسه كما تبینا ويسقط ليحل محله الحكم التال 
وهو أن الأشعرى من ( آها, الاتباع ) أى يدين يديانة السلف الصالح ٠‏ 
وهو مالا يتعارض مم مختلف موأقه الفكرية طالما أن هذه الواقف تستند 
الى معانى مستقاة من النص النزل أصلا » وقامت بهدف دفع الضرر عن 
العقيدة ٠‏ ۱ 

وهذا المعيار الجدید الذى تبين بالنسبة للاشعری يسوق ال اعادة 
النظر فى آراثه على اختلافها 2 وهو ما یجب أن يتم فى دراسات مقيبلة ‏ 
بائن الله تعالى ٠‏ 

كما آنه يجب اخضاع النتمین الى مدرسة الأشعرى » لنفس العیار لتبين 
صحة صدق انتمائهم الى هذا الإمام » والفرق بينهم وبين من لم ينتسم 
اليه من آمثال المائريدية وغرهم ۰۰ فهذه دراسات سيكون لها تيمتها 
فى ضبط معالم تاريخ علم الكلام ٠‏ 


عنوان الكتاب هو ( الإبانة عن أصول الحيانة ) » وهذا يعنى أن مصنف 
الكتاب بهدف ال بیان الأسس التی يبنى عليها دفاعه عن الديانة ٠‏ 

وعو ما نقم عليه فعلا بين دفتى هذا الكتاب ٠‏ 

اذ نجد أن الإمام آبا الحسن الأشعرى يقدم للكتاب بمقدمة یثبت 
قيها أسس التوحيد ويهاجم مواقف خصومه ۰ ثم بعرض أقوال مولاه 
الخصوم وهم ( أهل الزيغ والبدع ) ثم يثبت أصول وقفته ۰ وهی وقفة آهل 
السلف الصالح » ثم يفصل القول فى كل أصل من اصول هذه الوقفة 
قى أبواب وفصول » داحضا آراء الخصوم فى مواقفهم الأصلية لتناول 


العقده 8 .۰ 


وكانه بهذا يرى أن بیان ( أصول الديائة ) لا يكون بعرض هذه 
الأصول وانما وبالذات بدحض أقوال الخصوم فيهاء لإبطال الباطل و اظهار 
الح . ۱ 

ويتبين الباحت أن آبا الحسن بعرضه ۰ بعد المقدمة ۰ ( قول أهل 
الزيغ والبدع ) قبل ( قول اعل السئة والجماعة ) يكشف عن وعى لحقيقة 
منهجه » وهی أن طرق البحث تختلف باختلاف الوقفة الأول من الباحث تجاه 
مواد بحثه » اذ بتضح من واقم عرضه لقول الخصوم آنهم ينطلقون من 
منطلق مخالف لما صدر عنه فى الدفاع عن مسائل الديائة ؛ فبینما نتبين 
آنهم لا يعطون لدلاله الخبر المنزل أولوية فى التعرف على الحقائق وأنهم 
يتطلقون من مجرد تقسيمات ذهنية بشرية لفهم حنيقة الذات العلية ٠‏ 
فيحيدون عن الحق ويزلون ال هاوية البدع والأباطيل » نجده عند عرضه 


۰ يرى بعض الباحثين المحدثين أن الاشعری اذا كان قد وفى بما وعد 
من تفصبل القول فى بیان آراء السلف ( بابا بابا وشیثا شیثا ) 
فإنه لم يفعل ذلك .بالنسبة لاراء الخصوم حیث شدم نفس الوعد 
ولكنه لم يف يه ٠‏ 

وقد رددنا على هذا الرآى بأن الاشعری لم یخلف وعده لآنه تعرض 
اصول وقفة الخصوم فى ننايا ردوده عليهم ٠‏ وهو المطلوب ٠‏ 


— o — 


“لآراء آحل السنة والجماعة . بثبت منطلقه وهو النص النزل على نحو ما كان" 
عليه السلف عامة وأحمد أبن حنبل رجل المحنه خاصة ولقد سيق أن بینا : 
الخير المتزل أو عملا بأساليب اذأف ¢ وکیف أن أعطاوه مكان اللصدارة 
.فى هذا المصنف عن ایمانه بأساليب القرآن وییینها ويدحض ما يخالفها ٠‏ 

وبهذا يكون مضمون الکتاب متفقا مع دلالة عنوانه وهی أنه فى بیان 
.أصول ١‏ لعقيدة 3 آو أصول الدیانه ۰ 

ويشتمل الكتاب على مقدمة وعدة أبواب وفصول » تنقسم ال مسائل 
.وردود ۰ فيما عدا الباب الأول والثانى ۰ الذى يمتل كلى منهما عرضا مكثفا 
لآراء آهل ( الزيغ والبدع ) من جهة ومن جهة آخری آراء آهل السنة 
,والجماعة نيما بتملق باصول الديانة ۰ 

ویبدو أن آبا الحسن قد حرص على حصر آقاویل أعل للزیغ والبدع ء 
و التندید بها فى الباب الذی يلى القدمة مباشرة من أجل أن تمحو الابواب 
التالية ما یمکن أن یکون لها من آثر سىء على من تعلق بذهنه ٠‏ 

فالأدواب التالية بعد ابانة قول أهل الحق والسنة نتناول تفصیلا ما 
سبق وعرضه مجملا ٠‏ 


وسئقف على التوال عند کل باب من هده الأبواب لابراز ما يشتمل 
عليه من مسائل ۰ وکلها تمثل بیان صول الديانة الصحيحة ودحض 
آقاویل ااناوئن الباطلة ۰ وکأن آبا الحسن يذكر آقاویل الخصوم مکثفة 
غي البداية آراد بیان الداعی الى الخوض فيها لدحضها والعلام فى البرهنه على 
بطلانها . 
آما مقدمة الکناب : 

فان آبا الحسن يستهل کلامه فى هذا الصنف بمقدمة يؤكد فیها وحدائية 
:الله تعالى ۰ وقدرته على الخلق والاعادة » وأئه منزه سبحانه عن آقوال أهل 
الزيغ » ویثبت له ما ورد فى الکتاب الكريم عن ذاته تعالى : فهو آول » قدیر » 
عالم » خبير » ( خلق الاشپاء بقدرته ودبرها بمشيثته » وقهرها بجبروته ۾ 


س ا 


( كما حمد الحامدون من جميع خلقه ) [ صفحة ۲ من التص ۲ ٠‏ 

وأنه العالم ( بما تظن الضمائر وتنطوى عليه السرائر ) ۰ [ ص ۲ ۲ 
ويطلب منه تعالى الهدى ویساله التوفيق لجانبه الردى ۰ 

ويشهد بأن محمدا عبده ورسوله » وصفيه وآمینه » وآنه بلغ رسالة ربه , 
وتصح أمته 2 وأظهر الحق بما حمل من آيات باعرة » وبراهين قاهرة > 
وأنه هو الذى جاء ب [ كتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه 
تزيل من حكيم حميد ۰ ( من الآية ٤١‏ ۰ 2۱/۶۲ ) ۲ ۰ 

ویذکر الاشعری فى هذا الوضم آیات متعددة لإثبات وجوب طاعة الل 
وظاعة الرسول عليه الصلاة و السلام ٠‏ 

وما أن ینتهی من اثبات سس الوفف لسلیم للمؤمن نجده بسار 
ثم يختم هذه القدمة بالتذكرة بالاخرة » وبان الناس يرجعون بعد موتهم 
ال ربهم ؛ لتجزی کل نفس بما عملت مثبتا الآية الكريمة : 

[ ر لیجزی الذین أساؤا بما عملوا » ویجزی الذين آحسنوا بالحسنی ). 
من الاية ۰۳/۳۱ ] وبهذا يؤكد آبو الحسن الاشعری النطلق الذی ينطاق 
منه وهو الاعتراف بأصول العقيدة الإسلامية من واقع مصدريها J:‏ الکتاب ) 
و ( السنة ) ۰ هذه الاصول التى وضعها الله سبحانه لعيده . لهدايته , 
فهى [ د لست من وضع العید لته ۰ 

هذه ذقطة مهمة جدا وهی ٠‏ موک الإختلاف بين آمل ۰ السنة وغيدهم من 

فصل فى ول اهل ایغ والبدع : 
سل تسد با اس ب و لتا ) و( امل ار 





الترآن على غير تأويله ۰ ويبين الأشعرى أن العتزلة واهل القدر فى موقفهم. 
هذا الذى قلدوا فيه رؤساء لهم قد ( تأولوا القرآن على آرائهم تأويلا لم 
ينزل به الله سلطانا . ولا آوضح به برعانا » ولا نقلوه عن رسول رب العالن . 
ولا عن السلف التقدمین )(۵۰۲) ٠‏ ۱ 

ثم یذکر بعض المسائل التى خرجوا فيها عن رأى السلف , أو كما 
يقول : عن ( روايات الصحابة رضى الله عنهم عن نبى ال صلى الله عليهم 
وسلم(۵۰۲) وهی : 

ر رؤية اله عز وجل بالابصار ) ٠‏ 

( وسفاعة رسول الله صلی الله عليه وسلم للمذئيين ) ( والجحود بعذاب 
القبر » وأن الکفار فى قبورعم بعذبون )(۰۰۶) ( والقول بخلق القرآن ) ٠‏ 

ر وآن العباد یخلقون الشر ) ۰ 

ر وآن الله بشاء مالا يكون » ویکون ما يشاء )(۵۰۰) وأن الرسول 

صلوات اله عليه قد سماهم ( مجوس هذه الأمة ) ٠‏ 

كما يذكر آنهم قالوا انه ( يكون من الشرور مالا يشاء الل ) » وأنهم 
منفردون بالقدرة على أعمالهم دون ربهم فانتهوا الى ( الغنى عن الله. 
عز وجل(۵۰۳) ۰ ۱ 

( وقنطو! الناس من رحمة الل » وایسوهم من روحه ) اذ حکموا علی. 
العصاة بالنار والخلود فيها خلافا لقول الله تعال : 

ر ویغفر ما دون ذلك لمن يشاء ) ۰ [ من الآية 1/4۸ ] كما زعموا أن من 
يدخل النار لا يخرج منها ٠‏ 

ودفعوا أن يكون لله تعال ید ووچه وعینان ٠٠‏ 

وآنعروا أن يكون له علم وقوة(۵۰۱۷) ۰ كما نفوا النزول ٠‏ 

وفی نهاية الفصل بنسب هذه الأقوال كما آشرنا ال الجهمية والمرحئة- 
۲ _ أنظر صفحة ۱۶ ۰ ۱۰ من النص الذی بين ایدینا ٠‏ 
۳ ب نفس الرجم السابق ۰ 
۶ . نفس الرچم الساپق ٠‏ 
6 آنظر صفحة ٠١‏ من النص الذی بين آیدینا ٠‏ 
٠1‏ آنظر صفحة ١١‏ من النص الذی بين آیدینا ٠‏ 
۷ - نفس المرجم السابق ٠‏ 


بت ۱۳۸ 2 


والحرورية مما يرجح ما سبق وأتبتناه فى البداية وهو أن موّلاء ر الرؤساء » 
وهؤلاء ( الاسلاف منهم الجهمية وغيرهم من أهل البدع ٠‏ الخارجین على 
موقف السلف ٠‏ 
بهذا الفصل یبن لنا الأشعرى الخلفية الفكرية التى كانت سائدة 
فى “ذلك الحين حول العقائد والتى لم تكن صادرة عن الكتاب والسنة واتما 
استقاها اصحابها من مختلف الحضارات التى كانت سائدة فى ذلك الحين 
والتى كانت نتاج جهود ذهنية لبعض النتمين اليها ۰ الذين حاولوا دعم 
هذه الأصول بعد ذلك بالنصوص النزلة » مؤولة على غير تأويلها كما بینا 
حى فصل ( المنهج ) ° 
فصل فى ابانة قول اهل الحق والسنة : 
يذكر آیو الحسن فى هذا الفصل باسلوب مركز عقيدته التي بدین بها ٠‏ 
ویحرص قبل بیان مضمون هذه العقيدة على اعادة القول بأنه من النکرین 
لقول العتزلة » والقدرية والجهمية والحرورية » والرافضه والرجثه نم يبدا 
.فى عرض آصول دیانته فيبين أن الاصل الأول الذی يأخذ به هو : ( التمسك 
بکتاب الله ربتا عز وجل وبسنة نبینا محمد صلی الله عليه وسلم(۰۸ه) ٠‏ 
نم يضيف أنه يأخذ آیضا ب ( ما روى عن السادة الصحابة والتابعين 
وآئمة الحديث )(۵۰۹) ٠‏ 
ويصرح بعد ذلك بعبارة لها أهميتها من ناحية توكيد اتجاهه 
وهی : ( ونحن بذلك معتص مون ٠‏ وبما كان يقول به آبو عبد الله 
آحمد بن محمد بن حنبل » نضر الله وجهه » ورفم درجته » وأجزل مثوبته » 
قائلون )(۵۱۰) مم اثبات أنه يخالف أيضا ما يخالفه ۰ لأنه الامام الذى 
وضح الله به الحق » وقمع به زيخ الزائغين ٠‏ 
فهو اذا يعلن انتماءء للامام ابن حنبل على اعتبار آنه قد آصبح يسر 
وفق خطاه ويقتدى به فى ديانته ٠‏ 
ومما يستحق الذكر أن الحنابلة فى عصره قد رفضوا الاعتراف بهذا 
الانتماء . وحاجموا آبا الحسن الى حد أنهم كانوا يودون نبش تبره نمنعهم 
۸ - أنظر صفحة ۱٩‏ ۰ ۲۰ من هذا التص ٠‏ 
٠۰۹‏ - آنظر صفحة ۲۱ من هذا النص . 
۰ - نفس المرجع السایق ۰ 


— ۳۵ - 


ااسلطان » والحفيقة أن الاشعری لم يحد عن الصواب عندما صرح بهذا الانتماء 
اذ أن موقفه من العقائد مع موقف ابن حنبل من ناحية أنه يعطى مکان الصدارة 
للنص النزل الذی يؤوله طبقا لاصول التأویل أو التفسم ولم یله آبدا 
على غير تأویله ۰ 

آما أصول هذه الديانة فهی : 

۱ - أنه يقر بالله وملاتکته وکتبه ورسله ۰ وبما چاءوا به من عند الل 
وما رواه التقات عن الرسول صل ألله عليه وسلم ۰ 
صمد ۰۰ لم يتخذ صاحبة ولا ولد ) ۰ 

۲ - أن مجمد | عید ده ورسوله ۰ 

5: - أن الجنة والثار حق [ أى الله سبحانه وتعال ] ٠‏ 

ه ‏ الایمان بالاستواء على العرش ٠‏ بقول فى ذلك ( على الوجه 
الذى قاأله ۳ وبالمعنى الذى أراده ‏ أستواء منزها عن المارسة , والاستقرار .2 
.والتمكن » والحلول والانتقال )(۵۱۱) ٠‏ 

وثراه يحرص » على توكيد الاستواء على العرش بلا كيفية » كما قال 
السلف بالضبط ويعبر عن ذلك بقوله : 

ر لا يحمله العرش ٠‏ بل العرش وحملته محمولون بلطف قدرته » مقهورون 
فى قیضته » وهو فوق العرش وفوق کل شىء ۰۰۰ »(۵۱۲) الى آخر ما ذکره 
.ما عليه الخلوقات ۰ اذ بقول : 


( فوقية لا تزيده قربا الى العرش والسماء + بل هو رفيع الدرجات 
عن العرش ء كما أنه رفيع الدرجات عن الثری » وهو مع ذلك قريب من كل 
موجود 2 وهو أقرب الى العبد من حبل الوريد )(۵۱۳) ٠‏ 

۰ أن له وجه ويدين + وعينين ۰۰ بلا كيف‎ ١ 


۷ - أن الاسماء الحسنى ليست غيره ٠‏ 





٠ آنظر صفحتى ۲۱ ۰ ۲۲ من النص‎ ١ 
٠ آنظر صفحة ۲۲ من النص الذى بين أيدينا‎ 6 
٠ نفس المرجم السایق‎ ۳ 


ایس + س 


۸ ب أن له علم وسمم وبصر ‏ وقوة أى أنه ثبت له تعالى الصفات . 

٠ أن کلام اله غير مخلوق‎ - ٩ 

٠ کل ما فى الارض بمشيكته » خيره وشره‎ ٠ 

٠ أن آفعال المیاد مخلوقة لله عز وجل‎ ١ 

۲ - یدین بأن الله یری فى الآخرة بالأبصار ۰ 

۳ 2 لا يكفر مرتكب الكييرة : كالزنا والسزقة وشرب الخمر الا اذا كان 
غبر معتقد تحريمها ٠‏ 

۶ أن الاسلام آوسع من الایمان وليس كل الإيمان اسلاما ٠‏ 

۰ - القول بشفاعة النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

7 الإيمان بعذاب القبر ٠‏ 

۷ . كما يؤكد آنه بدین بحب السلف ٠‏ 

۸ - أن الإمام الفاضل بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم هو أبو بكر 
الصديق رضی الله عنه ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان الذى قتل قتلا 
ظلما ثم على بن أبى طالب رضی الله عنهم جميعا ٠‏ 

5 ويشهد بالجنة للعشرة الذين شهد لهم رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بها ٠‏ 

٠ يصدق ياروايات الخاصة بالنزول‎ - ٠ 

۱ - أن الله سبحانه يجىء يوم القيامة . 

"١‏ كما يضيف أن من دیننا أننا نصلى الجمعة والأعياد وسائر 
الصلوات والجماعات . حلف کل بر وفاجر ٠‏ 

۴ - وآن المسح على الخقين ستة فى الحضر والسفر ٠‏ 

۶4 - ويرى الدعاء لأئمة المسلمين ٠‏ 

9" ويصدق بحديث اللمعراج والصدقة على آموات المسلمين ون فى 
الدنيا سحرة وسحرا ء وآن الجئة والنار مخلوقتان الى آخر ما ذكر من 
تفاصبل(5١6) ٠‏ 


وبدراسة هذه النقاط يتبين الباحث أن الأشعرى يحرص على اتسات. 





أنظر من صفحة ۲۲ إلى ۳۲۲ 


سب ٩٩‏ سب 


أصول العقيدة التى وردت وهی : الإقرار باه وملائکته وکتبه ورسله وبما 
جاءوا به من عند الله » وما رواه الثقات عن الرسول صلی الله عليه وسلم ء 
وان الله واحد لا شريك له وأن محمدا عبده ورسوله كما يحرص على اثبات 
مختلف النقاط الإيمائية التی حاد عنها الخصوم بسیب قولهم باصولهم 
العقلية » مذل آلایمان بالاسنواء على نحو ما ورد دون تفسيره على غير تأویله . 
كما فعل الخصوم ۰ والفوقية » واثبات الصفات له تعالى . والقول بالجنة 
والنار » والایمان بعذاب القبر » ورؤية الله تعالى فى الاخرة بالابصار » وأن 
القرآن غير مخلوق ۰ غير هذه:وتلك من السائل التی ما كان يثيرها آهل 
السنة لولا اضطرارهم الى بیان فساد أسلوب الخصوم » اذ أن مثل هذه 
المسائل كانت مقهومة وقت الرسول صلى الله عليه وسلم > لقرب الناس منه ء 
ولان القرآن قد نزل بلغة العرب ۰ 


: باب الكلام فى اثبات رؤية النه بالایصار فى الآخرة‎ ١ 

بستهل الأشسعرى باب الرؤية باثبات النص النزل الذى يؤكدها وهو 
( وجوه يومئذ ناضرة + الى ربها ناظرة ) [ ۲۲ ۰ ۷۵/۲۲ ] مبيئا أن المقصود 
ب ( ناظرة ) راكية )(۵۱۵) ٠‏ 

وهو بهذا يعطى الأولوية للنص النزل على النظر العقلى ٠‏ 

غير أنه لا یکتفی بمجرد اتبات الخص , وانما نجده يناقش ألنة نفس 
الذى أعطاه للفظ ر ناظرة ) آو الذ ويل الذى أوله عليه ٠‏ وذلك بعرض ومناقشة 
وجوه استعمال اللفظ فى القرآن الكريم » فیأتی بالعاني الأربعة لاستعمال 
اللفظ فى آى الذكر الحكيم : 

والثانی : نظر الانتظار ٠‏ 

والثالث : نظر التعطف ۰ 

والرابع : نظر الرویه(۵۱۳۱) ٠‏ 

ویبطل العنی الأول على آساس أن الاخرة ر ليست بدار اعتبار ) ٠‏ 

ویبطل الثانی : لان النظر اذا ذکر مع ذکر ( الوجه ) عنی نظر العینن 


68 .. آنظر صفحه ۲۵ من النص ٠‏ 
1 . نفس الرچم السابق ٠‏ 


ل NEY‏ سس 


ولیس نظر الانتظار خاصة » وآن نظر الانتظار یصاحبه ( تكدير » وتنغيص ) 
وهو مالا يكون فى الجنة ٠‏ 
ودبطل المعنى الثالث : لأن الخلق لا يجوز أن يتعطفوا على خالقهم(۵۱۷) م 
وبعد اثبات بطلان العانی التلاثة بالنسبة لتأويل ( النظر )(۵۱۸) ٠‏ 


فى هذه الآية » يؤكد صحة المعنى الرابع وهو ,2 كما سبق وأثبته : 
( الرؤية ) ویلاحظ أن موقفه هذا بالنسبة لإثبات الرؤية بماثل موقف. 
( ابن حنیل من التأویل فى هذه |اسألة وان كان ابن حنبل لم يفصل القول. 
فى بیان وجوه معائى ( النظر ) فى کتابه ( الرد على الزنادقة والجهمية ) 


ثم نراه بعد ذلك بواصل هذا الموقف بالئنسية لبعض أدلة المعتزلة. 
النصية فى نفی الروية ۰ فيبين لهم أن نظر الانتظار لا يكون مترونا 
ب ( ال )(۵۱۹) ۰ 


ویقدم آمثلة آخری من آی الذکر الحكيم » كما يستعين ببیت شعر 
لأمرىء القیس ویکرر ما سيق وذکره من أن النظر بالوجه یعنی العينين أى نظر 
الرؤية ٠‏ 


ويرد الأشعرى على رأى آخر من آراء المعتزلة فيما يتعلق بنفس الآية 
وهو ذلك الذى دفسر ( النظر ) بأنه النظر الى الثو اب(۵۲۰) ٠‏ 


مبينا أن ( الثواب ) غير الله ٠‏ وآنهلا يعنى ( ال غيره ناظرة ) » ثم يذكر 
ميداً من الميادىء التى يعتمدها وهو : 


( والقرآن العزيز على ظاهره » وليس لنا أن نزيله عن ظاهره الا بحجة 
والا فهو على ظاهره )(۵۲۱) ٠‏ 

وبالتالى » فانه لو آزیل عن ظاهره بالنسبة لهذه الآية » فلم لا پزیلوه 
- بقصد العتزلة - كذلك عن ظاهره بالئسبة للآية التى يتمسكون بها وهی 
( لا تدرکه الأبصار ) [ ۱/۱۰۲ ع ۰ 


۷ - آنظر صفحة ۲۷ من الثص ۰ 

۸ - نفس الرجم. السایق ٠‏ 

٠ نقس الرجم السایق‎ ۹٩ 

۰ . آنظر صفحة ۰ ۰ ۶۱ من .النص ٠‏ 
0۱ . نفس الرجع السایق ۰ 


٩ =‏ سب 


وبعد أن ینتهی من الرد على أقوال العتزلة حول تأويلهم للفظ ( نظر » 
بالدراسة على نحو ما فعل فى الدلیل الأول ٠‏ 


اتدئیل التانی(۲۲ه) : قوله تعال : ( رب آرنی انظر اليك ) 1 من 
الآية ۷/۱۶۳ ] ويبين الاشعری أنه لو كانت الرؤية مستحيلة لا سال ریم 
الرژیه فكيف یثبتون بعد ذلك - یقصد العتزلة - الرژية مستحيلة ؟ ثم ینبه. 
الى أن الله سبحانه وتعال بعلم آولا الأنبیاء قبل العباد ولو كانت الرژية 
مستحيلة لعلم موسى صلوات الله عليه ٠‏ ويذكر مثال ( الظنار )(۵۲۳ 
بالنسبة لعلم الأنبياء الذى يسبق علم العباد ٠‏ 


الدئیل الثائث(:٤۲١)‏ : قوله تعالى لموسى آیضا : ( فان استقر مکانه. 
فسوف تراتی ) [ من الآية ۷/۱۶۳ ۲ ٠‏ 

وهنا نرى الأشعرى ينبه الى الشرط الوارد فى الاية » وأن هذا الشرط 
يجعل مفهوم استقرار الجبل ممكن ٠‏ وبالتالى رؤية الله تعالى ممكنة أو على 
حد تعيير جاتزة ‏ مما بستبعد فكرة الإاستحالة لأن | نله سیحانه وتعالى 4 
قرن الكلام بالجواز وليس بالاستحالة ٠‏ 
آذ أن استقرار الجبل أمر جائز الوقوع لأنه مقدور لله سبحانه وتعالى 
اعتمادا على استعمال الألفاظ عند العرب ٠‏ 

ولما كان دليله لغويا أى يعتمد على استعمال العرب للغتهم فنجده 
خاطب العرب بلغتها )(۵۲۱) ٠‏ ۱ 
وهو أصل من آصول اللغة ٠‏ 





"كاه أنظر صفحة ۶۱ ۰ ”5 من الثص ٠‏ 
_- نفس المرجع السایق ۰ 

4 _ آنظر صفحة ۲ من النص ٠‏ 

6 أنظر صفحة ٤١ , ٤٤‏ من النص ٠‏ 
551 نفس المرجع السابق ٠‏ 


نت E‏ ب 


الدئیل الرایح : قوله تعالى : ( للذين آحسنوا الحسنى وزباذة ) © 
[IMF‏ 

ذكر الأشعرى هذه الآية وغيرعا من أجل التذكرة بما قاله أعل التأويل 
"فى التفسير من أن أفضل نعمة ينعم الله بها على أحل الجنه هى رويته تعالى : 

ولهذا یبن بأدلة آربعة مستقاة من النصوص النزله أن رؤية الله غير 
مستحيلة وكلها أدلة تؤكد الرؤية الأول : يعتمد على توكيد معنى الرؤية للفظ 
ر النظر ) , والثائى : برجم فيه الى علم موسى يعدم الاستحالة والا لما سال 
ربه الرؤية ء والثالت : اقتران الرؤية بأمر جائز » وبالتالى فهى جائزة ٠‏ 

وليست مستحيلة ‏ والرابع : يذكر بنعمة الله على أهل الجنة وهی 


الرؤية ٠‏ 
فصل : ثم يخصص بعد ذلك فصلا لناقشة ما قیل حول تأويل الآية 
۳۲ .۰ 


فیقدم آولا احتمالب : 
(1) أن یکون لا تدرکه فى الدنیا » وتدرکه فى الآخرة ٠‏ 
(ب) أن يكون الله آراد بالاية آلا تدركه أيصار الكافرين الكذيين اعتمادا 
على أن ( كتاب الله يصدق بعضه بعضا ) ٠‏ 
ثم یناتش بعد ذلك بعض ما ظهر من اتوال حول هذه الآية فیب دا 
السائلين له أن يرى بالابصار(۲۸ه) . 
ويرد علیهم الأشعرى باية آخری ورد فیها هذا العئی مبینا مناسبة 
غزولها ویذکر بنعمة الالتفات الى الأخذ بمناسیات النزول(۵۲۹) وفی هذا 
ما یثبت أنه باخذ باصول التفسیر ۰ 
آما الآبة نهی : ( آرنا الله جهرة ) [ من الاية 4/۱۵۳ ] ۰ 


۸ آنظر صفحة 8۸ من النص ٠‏ 


وآما الناسبة فهى : أن بنی اسرائيل سالوا الرؤية لا عن ايمان وتقدیر 
الذاته تعالى ولكن عن انكار لنبوة موسى صلی الله عليه وسلم ٠‏ لذلك استعظم 
الله سؤالهم ‏ وهذا لا يعنى أن الرژية مستحيلة ٠‏ 

نم يقدم دليلا اعتمادا على نص حديث شريف هو۳۰ه) : 

( ترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر » لا تضارون فى روینه ) ٠‏ 

وبين الاشعری أن الرؤية هنا قد أطلقت اطلاقا ء ومثلت بروژية عيان »2 
فهى روژیه عيان ٠‏ 

ويضيف بان روایات هذا الحديث متعددة بما يزيد من صحته . 
كما يذكر قول النبى صلی الله عليه وسلم عند ما ساله سائل هل رای ربه ؟ 
فقال : ( نورانیا آراه ۰۰۰ ) ٠‏ 

ويبين أن العين لا نقدر على النظر الى الشمس فما بالها لو کانت تنظر 
الى نورانية الله ء ومن هنا لم تكن الرؤية قى الدنيا وانما فى الآخرة ويؤكد أنه 
لم يرد أن رؤية الله فى الدنيا ٠‏ وان كان هناك من يرى غير ذلك أى أنه دسجل 
..بالئنسية لحصول الرژیه فى الدنيا اختلافا فى الرأى(١09)‏ ولا دقف عند هذا 
الاختلاف لأنه مهتم ببيان أن العتزلة ينكرون أن الله نور فوق الحقيقة ٠‏ 


ثم يقدم دليلا آخر (۵۲۲) : 
یذکر فيه ارتباط معنى ( الموجود ) ب ( الرؤية ) لأن المعدوم هو الذی 
لا یری » والله موجود فهو یری » ويشير الى أن وراء نفس الرؤية اتجاه نحو 
و هذا الدلیل لانستند الى سند منز ل » ویقوم على بیان ما يؤّدى اليه موقف 
الحصم من ( تعطيل ) ٠‏ 
وهناك دئیل آخرر۰۲۳) : 
يلى السایق مباشرة ويعتمد آیضا على الاستنتاج الذمنی الترتب على 
. ما تتضمنه القدمة الاول ۰ وا لدلیل هو : 





۰ آنظر صفحة ٩‏ »> ۵۰۰ من النص ٠‏ 
5١‏ آنظر صفحة ١ه‏ من النص ۰ 
۲ .. آنظر صفحة ۰۲ من الثص ٠‏ 


۳ - نفس الرجم السایق ٠‏ ۱ 


س ٩6۳‏ بت 


الله یری الاشیاء , وبالتال یری نفسه » فجائز أن برینا نفسه ٠‏ 


ويعد أن سرد الدلیل على هذا النحو استعان بمفهوم العلم ( علم اش 
بالاشیاء ۰ وقاس عليه » ثم استعان بنص منزل : 

ر ائنی معکما » آسمع وأرى ) [ ۲۰/۶۱ ۲ * 

ثم یقول : فالعالم القادر ء الرائی جائز أن بری ۰ 

ثم يعرض لقول القائل : أن النبی صلی الله عليه وسلم يعنى ب ( ترون 
ربكم ) تعلمون ربكم اضطرارا ۰ فیذکر أن قول النبی صلی الله عليه وسلم كان 
على سبیل البشارة للمومنین تفرقة لهم عن الکنار ۰ فقوله حق ۰ ویمکن أن 
یعنی الروية بالعين والقلب(۲8ه) ٠‏ 
دلیل آخر : 

ثم نراه فى دلیل آخر يعتمد على معانی ایمانیة(۲ه) نتعلق بما اتفق عليه 
بش ) » وأفضل ما فى الجنة روية الله ء ثم رژية نبیه صلی الله عليه وسلم ٠‏ 
رأن الله تعالى لم يحرم آنبیاءه المرسلين » وملائکته المقربين وجماعة الژمنبن 
والصديقين ٠‏ النظر الى وجهه الكريم ٠‏ 

ثم يعرض(055) اربع مسائل يتعرض فى كل منها أدحض قول من 
أقوال المتزلة حول رؤية الله تعالى بالأبصار ٠‏ 
امسالة الأول : 

حول قول للمعتزلة عن الآية الكريمة ( لا تدركه الأبصار ٠‏ وهو يدرك 
الأبصار ) [ من الآية ۱/۱۰۳ ] اذ رأوا (ل/ا؟5) أن قوله تعالى : ( لا تدرکه 
فى هذا القول الثانی ب ( العطف ) فقط ء وهذا ما تبينه الأشعرى وحاول 
. فى رده أن يسقط حجتهم هذه أعتمادا على عدة اعتيارات مستقاة من دلالة 
آى الذکر الحکیم الذی یکمل بعضه بعضا ٠‏ 


5 آنظر صفحة ۵۲ من النص ٠‏ 
6 د ص ۶ ۰ مه 

1 اص 5ه ۵٩‏ 

۷ ب ص ٥٦‏ 


NEV — 


آما الاعتبار الأول : فهو ما يمكن أن يشمله ( العموم )(۵۳۸) : 

فالمعتزلة ترى أن العموم ينصب على نفى ( الرؤية بالابصار فى الدنيا 
والآخرة ) والأشعرى يخرج هذا الفهم ويقول انه لو كان عناك معنى (عموم) 
فى قوله تعالى ( لا تدركه الأبصار ) فلم لا يكون منصبا على الرؤية بالعين 
والقلب وعندئذ يكون المعتزلة من منكرى رؤية الله بالقلب وهو مالا يرونه ٠‏ 
لأنهم يؤكدون الرؤية بالقلب ٠‏ وبالتالى تهتز حجتهم القائمة على القول 
بالعموم بالعطف ۰ لأن قوله تعالى : ( لا تدركه الأبصار خرج الى التخصص ) + 


واما الاعتبار الشانی : فيقوم على ما يدعيه المتزلة من أن الرؤية 
بالأبصار فى الآخرة (۰۲۹) فقط فول يعنى آنها فى وقت دون وقت وهذا يسمح 
_ طبقا لرأيهم ۰ بأن يكون ما تدل عليه آيات أخرى متل : ( لا تأخذه سنه 
ولا نوم ) [ من الآية ۲/۲۵۵ ] أو ( لا يظلم الناس شيئا ) [ من الاية 55/ 
٠‏ ] بكون فى وقت دون وقت وآنه آذا لم يكن كذلك فلم ينصب التخصيص .۰ 
فى الدنیا لا الآخرة ٠‏ 


ويرى الأشعرى بأن قوله تعالى يراد به آیضا بعض الأبصار دون بعض 
وبرفض تخصیص الآيات الأخرى التى عارضوه بها ٠‏ 


وآما الاعتبار الثالث : فيقوم على قوله تعالى : ( لا تدركه الابصار » 
دوجب أن لا ديدرك(٠505)‏ بها فى الدارين ولا ينفى أن نراه بقلوبنا ونيصره 
بها ٠‏ ( ولا ندركه بها ) 2 أى مع عدم ادراكنا له بها 2 وهو ما لا يسرى على 

ويرد عليهم الأشعرى بأن ما يحكمون به على ادراك القلوب يؤدى الي 

وبهذا يهدم الأشعرى فكرة العموم التى قال بها المعتزلة ويتجه بالتخصيص, 
الى أن يكون البعض دون البعض آی لا تدركه آبصار الكفار ٠‏ 


سير سوت سوت ع وا سد تا 





اس 6۸ ٩‏ اسم 


السالة الثانية : 
تنقض المسألة الثانیةر۱ه) آیضا أن يكون قوله تعالى : ( لا تدرکه 
الأبصار ) فى العموم کقوله ۰ ( وهو يدرك الابصار ) ٠‏ 
غير أن الأشعرى يتير هنا أن رؤية الله بأبصارنا تخالف ابصار الله 
تعال لخلوقاته من ناحية أن ابصاره ليس کمثله شىء ۰ أى يعتمد على 
اختلاف نوعية الإبصار وبالتالى لا يضح توكيد نوعية العموم لمجرد 
العطف كما قال المعتزلة ٠‏ 


المساألة التالثة : 


آما المسألة الثالئه وهی(۵۲) فى نفس الموضوع ونقوم على أنه لو 
قصروا نفى اليصر على أنه بصر العين فى الاية الكريمة ( لا تدركه الأيصار ) 
لخالفوا أمل اللغة ولجاز أن يقتصر اليصر على القلب أيضا ٠‏ 


.امسالة الرايعة : 


تتناول الرد على أن يكون الإدارك(؟55) معناه ( العلم ) ٠‏ فاذا 
كان الأمر كذلك فيصير النفی الوارد فى الآية منصبا على العلم وليس على 
الرؤية ٠‏ 

وبهذا ينتهى الأشعرى الى دحض كل ما قاله العتزلة فيما يتعلق 
.بمسألة الرؤية من أجل اثبات أن ( المبصرين يروئه ) على ظاهر الآية 
الشريفة ٠‏ 

ولهذا يتبين أن الأشعرى فى ( مسالة رؤية الله بالایصار ) شد 
بدأ بشرح موقفه العقائدى الذى على اثبات الرژية لله فى الآخرة مدعما 
قوله بالادلة السمعية من نصوص القرآن والسنة النبوية الشريفة التى 
لا يؤولها على غير تأويلها وانما نراه يتمسك باصول التفسير ویژکد 
مبدأ : أن الله تعالى يخاطب العرب بلغتها » وآنه ليس لنا أن نزيل القرآن 
العزيز عن ظاهرة الا بحجة » ويلفت نظر المعتزلة الى مناسبة النزول - 


٠‏ وضرورة حسن تطبيق القول بعموم الآيات وخصوصها حتى لا تخرج عن 
معتاها ٠‏ 





5١٠ اص 8ه ۲ دص‎ ١ 
٩۲ ص‎ ol 


— ۹ 


كما يتبين آنه يفصل بين عرض أصول موقفه المقائدى والرد على 
المعتزلة ٠حيث‏ يتناول ما اعتمدوا عليه من نصوص منزلة ليحسن كيفية 
تناولهم لها ونلاحظ أن جل أدلته تقوم على نصوص منزلة فى الرد” علیهم. 
الا أنه فى دليلين من هذه الادلة يربط فى آولهما معنى ( الوجود ) ب ( الرؤية ) 
ويعتمد فى تانیهما على أن الله يرى الاشیاء » وبالتالى يرى نفسه فجائز أن 
درينا نفسه( ۶ ۵) 


فى هذين الدليلين نراه یعتمد على معانى ذهنية واستنثاجات قد 
تبدو بعيدة عن الخصوص النزله ولكنها فى حقیقتها ترجم الى معانى 
الوجود الخارجى أى النفصل عن الذات العارفة ٠‏ أى الى يقين الوجود بشقيه : 
خبايا آرائهم يضطر من وقت لآخر الى أن يخري عن مجرد الاستعانة 
بثره العتزله من أساليب ذهنية تررق السامعين ولكنها تخالف ما هنس 
۳ باب الکلام فى أن القرآن کلام الله تعالى غير مخلوق : 
على عدة ادلة ومسائل وكل يختص بمزاعم معينة ٠‏ ويختلف كل منهما 

آما ما سمیناه بمدخل للباب (0560) فهو بتضمن ء كما آشرنا » الأدلة 
النصية التى تؤكد عقيدة الأشعرى ٠‏ 

لذلك فهو يستهل كلامه باثبات الدليل على أن القرآن كلام الله غير 
مخلوق ٠‏ وهو قوله تعال : 





۶2 ہہ ص ۵۲ 
6 آنظر صفحة ٦۴‏ من النص ۰ 


ده ٩۵4‏ مس 


( ومن آیاته أن تقوم السماء والارض بأمره 2 وآمر الله حو كلامه ) 


عر من ۲/۲۵ ] ۰ 
وقوله : ( فلما آمرهما بالقيام فقامتا › لا يهويان , كان قیامهما بأمره ) 
7 من ۲/۲۵ ] ٠‏ 


وقوله : ( آلا له الخلق والامر ) [ من الآية ۷/۵۶ ۲ ٠‏ 

ويبين أن ( الخلق ) لفظ عام وبالتالى فحنيقته أنه عام ٠‏ 

وهنا يذكر بالأصول التی يتبعها ٠‏ فيثبت أحدها وهو : ( ولا يجوز 
لنا أن نزدل الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا برهان )(051) ٠‏ 

نم يظهر أن ( الامر ) غير جميع الخلق أى لا بدخل فيه ۰ لانه قال 
تعالى ( والأمر ) فأمر الله. غير مخلوق ٠‏ 

وزاد فى البيان بنفس الأسلوب الذی يقوم على تأويل النصوص النزلة 
بان رد" على من يستفسر عن قوله تعال : ( من كان عدوا لله وملائكته 
ورسله وجبریل وميكائيل ) [ .من الآية ۲/۹۸ ] مبینا أنه تعالى قد عتى 
گذگر هما على حدة ۰ 

وبالتالى فذكره ر الأمر ) بعد الخلق ٠‏ یجصل ( الامر ) مباینا ر للخلق ) 
و ( آمر الله کلامه ) وهو غير مخلوق ۰ 

دليل آخر ٠‏ يقوم الدليل الثانى على الآية الكريمة(۷٤٠) ٠‏ 

( انما قولنا لثیء اذا آردناه آن نقول له ٠‏ كن فيكون ) 1۰ ٠ ۲ 13/5٠‏ 

ويبين الأشعرى أنه لو كان القرآن مقولا لكان مخلوقا 2 وهذا 
يوجب أن یکون كل قول واقع بقول لا الى غاية » وهذا محال » فقوله تصال 

ثم يلحق بهذا الحلبل مسالة من السائل التى آثارها الخصوم وهی : 

أن معنى قول الله تعالى ( كن فيكون ) ٠‏ انما يكون فيكون ٠‏ 

وهنا برد الى ظاهر النص مذكرا دائما بنفس القاعدة التى تعطى 
الأولوية للنص ٠‏ فيبين أن ( الظاهر أن يقول له » ولا يجوز أن يكون 


أنظر صفحة 14 من النص ٠‏ 


د ۵ سه 


الأشباء كلها كلامه وهذا محال ٠‏ 

وبالتال فكلامه قفد خرج عن المخلوقات فهوا غير مخلوق ٠‏ 

وینهی الدليل باثبات أنه لو كان كلامه تعالى مخلوقا لكان فى وقت 
ما ساكتا والسكون آفة ؛ ولذلك وجب أن يكون لم يزل متكلما كما وجب 
أن يكون لم يزل عالما ٠‏ 
الدليل الثالت : 

یقوم هذا الدلیل على معنى أزليه کلام اش(055) ۰ اعتمادا على 
الآبة الكريمة ( قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفذ البحر قبل أن 
خنفذ كلمات ربى ) [ ۱۸/۱۰۹ ] معنى الاستشهاد بهذه الآية أن كلمات 


قصل : 

بتناول الاشعری فى الفصل ادعاء الجهمية والنصاری(۰۰ه) حول 
وأضافت الجهمية الى ذلك أن كلام الله مخلوق حل فى شجرة ویلزم من قولهم 
هذا أن الشجرة قالت : ( يا موسى انتی آنا الله لا اله الا آنا فاعبدونى ) 
أن يكون الذى منه تعالى مخلوقا ٠‏ 


£ 


مسالة : 

ودقف ابو الحسن عند بعض مسائل حول هذا الادعاء(١00)‏ میینا أنه كما 
لا يجوز أن يحلق الله ارادته فى بعض المخلوقات ٠‏ كذلك لا يجوز أن يخلق 
.كلامه فى بعض الخلوقات ٠‏ لأن ذلك بوجب أن يكون الكلام مخلوقا وهذة 

٠ محال‎ 


آنظر صفحة 535 من النص ۰ 
5 - آنظر ص 7۷ من النص ٠‏ 
آنظر ص 15 من النص ۰ 

٠ نفس الرجم السابق‎ _ ٠١ 


3 55 


دلیل : 
ثم يختم الفصل بدليل يقوم على العانی الایم‌انیه وذلك غندما يرد.. 
علی(۵۰۲) من يدعى بأن القرآن ما هو الا قول البشر ء فيبين أنه ( لو لم. 
يكن الله متکلما حتى خلق الخلق ٠‏ ثم تكلم بعد ذلك » لکانت الاشیاء قد. 
كانت لا عن أممره , ولا عن قوله )(۵۵۲) ۰ فالأشعرى هنا يعتمد على. 
ما ورد فى الذكر الحكيم عن قوله للأشياء ( كونى ) فکانت ٠‏ 
فصل : ۱ 

. الدليل الأول : ثم ينتقل ال فصل آخر حيث يبدأ بتناول قول الجهمية 
بان القِرآن مخلوق وما يترتب عليه من معان ٠‏ فيشير الى أنه يلزمهم بحکم. 
اتجاتهم لهذا القول أنه كان ر كالأآصنام التی لا تنطق )(۵۵۶) وما يستحيل. 
عليه الكلام فى قومه لا يكون الها » وينتهى الى أنه ما زال متكلما ۰ هذا هو 
الدلیل الأول فى هذا الفصل ٠‏ 

الدليل الثانى : يعتمد أيضا على معنی ايمانى آخر مستقی من. 
قوله تعالى ر لن الملك اليوم ) [ من الآبة 5 ] ثم قوله : ( لله الواحد 
القهار ) [ من الآية 5٠/١‏ ] ۰ 

اذا كان اللہ .تعالى قائلا متكلما حين لم يكن مخلوق موجود ؛ فهذا اذا 
حارج عن الخلق(ه۰ه) ۰ 

الدليل الثالث : بعتمد على قوله تعال : ( وکلم الله موسی تکلیما )(۵۵07). 
الذی قسره ابو الحسن على أن التكليم هو الشافهة بالکلام ۰ ولا كان 
کلام التكلم لا يجوز أن ۰ يحل فى غبره - فکلام الله لا يحل فى شیء وبالتال. 

الدليل الرابع : يعتمد على تلك الحقيقة الایمائیف(۰۷ه) أيضا وهى :. 
كيف يكون القرآن مخئوقا وأسماء الله فيه ٠‏ 





۲ - أنظر ص 355 من النخص .۰ 
oo‏ ب نفس المرجع السایق ۰ 

4 - نفس المرجم السايق ٠‏ 

65 أنظر ص ۷۲ من النص ٠‏ 
95۹ كه نفس الرجع السایق ۰ 

۷ _ آنظر صفحة ۷۲ من النص ٠‏ 


س ن سه 


هلو كان مخلوقا لكانت أسماء الله مخلوقة » ولكانت وحدانيته تعال. 
مخلوقة » وكذلك علمه وقدرته ۰۰۰ الخ ۰ وهو ما يتعارض أسس العقيدة 
الإسلامية »> وقد بدآ الحليل دسوره الإخلاس ) قل هو ألله أحد , الله الصمد ء 
لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد ) [ الاخلاص ورقمها ۱۱۲ ۲ ٠‏ 


ديل خامس : بستهله ابو الحسن بقوله تعالى : ( تسارك اسم(8هه) 
ربك ) [ من الآية ۰۵/۷۸ ] ويبين أنه .لا يقال لمخلوق ( تبارك ) فأسماؤم 

ويذكر قوله تعالى : ( ويبقى وجه ربك ) [ من الآية ۲۷ / ۰۵ ] 
ليبين آنه كما لا يجوز أن يكون وجهه مخلوقا فكذلك لا يجوز أن تكون 
أسماؤه غير مخلوقة وهو المطلوب لأن أسماءه تعالى واردة فى القرآن . فالقرآن 

دلیل سادس : يذكر(059) آبو الحسن قوله تعالى : ( شهد الله أنه 
لا اله الا هو والملائكة وأولو العلم قائما بالقسط ) ۰ 5/١81‏ ] من أجل 
الانتهاء الى أن الشهادة بالوحدانية كانت قبل الخلق » فيبطل أن يكون كلامه 
تعالى مخلوقا » لأن كلام الله شهادته ٠‏ 


دليل سابع : يهاجم فيه الجهمية على وجه الخصوص اعتمادا على 
قوله تعالى : ( سبح اسم ربك الأعلى الذی خلق فسوی )(030) .ولا يجوز 
أن يكون اسم ربك الاعلی الذى خلق فسوی مخلوقا وبالتالى لا يجوز أن يكون 
كلامه مخلوقا ۰ وقد اعتمد ابو الحسن أيضا على قوله تعالى : ( وأنه 
تعالى جد ربنا ) [ من الایة ۷۲/۳ ] لإثبات أنه لايجوز أن يكون ( جد ربنا ) 

دثیل تامن : يذكر الأشعرى فى مستهله(031) الآية الكريمة : ( وما كان 
لبشر أن بكلمه الله الا وحيا أو من وراء حجاب » أو يرسل رسولا فيوحى باذنه 
ما يشاء ) ۰ [ من الآية ١ه‏ / ۲ ] ويبين أنه لو كان كلام الله مخلوقا 
لايوجد الا فى مخلوق ۰ لم يكن لما ورد فى الآية الكريمة من شروط أى معنى ٠‏ 


4 نفس المرجع السایق ٠‏ 

65 آنظر صفحة ۷۶ من النص ٠‏ 
٠‏ _ أنظر صفحة ۷١‏ من النص ٠‏ 
١‏ آنظر صفحة ۷١‏ من النص ٠‏ 


د 9648 عم 


كما بین أن فى ادماتهم یقصد أدعاء الجهمية أهدار لرنیه الثبین لان 
موسی مثلا عليه السلام قد سمح الكلام من شجرة حسب زعمهم فيكون أقل ممن 
سمع الكلام من ملك أو نبى ٠‏ وبهذا يححض مزاعمهم ويؤكد أن كلام الل 
غير مخلوق ٠‏ 


مسائه : ثم يتناول فى مسألة هذا الزعم من جديد(؟03) مستعينا 
يما ورد فى حديثه الرسول صلى الله عليه وسلم حين قال ان. الذراع 
عالت له ( لا تأكلنى فانی مسمومة ) فيكون قياسيا على رايهم أن الكلام حل 
فى الذراع ويكون الله قال : ( لا تاکلنی فائى مسمومة ) فاذا نفوا ذلك 
فيجب أن ينفوا أيضا أن يكون كلام الله قد حل فى شجرة وبالتالى ينتيهى 
الى أن كلام الله غير مخلوق ٠‏ 


مساگه ثائية : يعتمد فى هذه اللمسأئة؟”5ه) على ما ذكر من أن الله 
تعالى أنطق الذئب لما آخبر عن نبوة النبى صلی الله عليه وسلم ۰ وانه اذا 
كان يتكلم بکلام مخاقه فى غيره .كما كان ق الشجرة أيضا طبقا لرأيهما 
وكلام الذئب معجز ۰ فيكون المخلوق فيه قد قال ( يا موسى اني آنا الله ) وهو 
مرفوض من ألعقيدة » وبالتالى فكلام الله قديم غير مخلوق ۰ وهو فى ذه المسألة 
يعتمد على ما سبق وقدمه فى بعض أدلته ٠‏ 

مسالة ثالثة :يواجه ابو الحسن الخصوم فى هذه السالذر14ه) على 
اعتبار أنه لما قالوا بان كلام الله مخلوق فمىا يدريهم أن كل كلام مخلوق 
ليس كلام الله ثم يثبت ما يمكن أن يردوا به وهو , آنهم تحدئوا عن الشجرة 
التى لا تتكلم أصلا » فيجيبهم يجوز أن يتكلم من ليس بحی اعتمادا على 
الآية الكريمة ) ( قالتا : أتينا طائعين ) [ ومن الآية 51١/1١١‏ ۲ بقصد 
السموات والارض ء وذلك لدحض رأيهم بان الشجرة التى لم تكن حية اند 
تكلمت يكلام مخلوق فيها - لأنه لو كان الأمر كذلك لمنع أن يخلق فيها 
ان من يخلق فيه الكلام لا بد وآن يكون حيا ٠‏ فشرط الحياة غير ضرورى 
لليكون الكلام مخلوقا - وها هى السموات والارض كالشجرة تتكلم لا بكلام 
مخلوق ٠‏ ولكن بكلام الله القديم غير الخلوق ٠‏ 





1ه أنظر صفحة ۷١‏ ۰ ۷۷ من الخص ٠‏ 


۳ - آنظر صفحتى ۷۸ ۰ ۷۹ من النص ٠‏ 
+1 آنظر صفحة ۰ من النص ۳ 


ست هه سب 


مسألة رابعة . فى هده المسألةرهكه) دقف عند الآية الكردمة : ( وان 
عليك لعنتى الى يوم الدین ) ٠‏ ([(۲۸/۷۸ ] ليبين أنه لو كان الكلام مخلوقا 
لما كان لهذه الآية الكريمة معنى » لانه سيغنى كلام الله عن ابليس ويصير 
ابلیس غير ملعون ٠‏ وهو ما يخالف العقيدة وبالتال فكلام الل غير مخلوق ٠‏ 

مسالة خامسة : يتعرض(053) فبها الاشعری ال رأى الحهمس1 
فى ( غضب الله » و ( رضاه ) و ( سخطه ) وأنهم لم یقولوا عن هذا كله انه 
( مخلوق ) بل آثبتوه غير مخلوق ۰ فلم أثبتوا كلامه مخلوقا ؟ ؟ 

ويهدم بذلك قولهم أن كلام الله ( مخلوق ) ببيان عدم اتساق موقفهم 

مسألة سادسة : يعتمد5719) فيها على قول الله للاشیاء ( كن ؟ وآنئهم 
يعترفون بعد مانقشه معهم » أنه غير مخلوق ويطالبهم بآن يحكموا نفس الحكم 
على كلام الله كله بأنه غير مخلوق ٠‏ 

مسآئة سابعة : نقدم هذه المسألة على اعتر اف(۵۳۱۸) الجهمیه بأن اراده 
الس لم تزل وبالتال يكون كلامه أيضا لم يزل أى غير مخلوق ويعتمد هنا 

مسالة ثامنة : فى هذه المسألة(539) ينأى عن المفاهيم الايمانية الباشرة 
وكلام الله ليس واحدا من هذه ؛ فهو اذن غير مخلوق وان كان يعتمد على 
معانی ايمائية بالنسبة للكلام والعلم ٠‏ 

مسالة تاسعه : و هده هی المسآلةالأخرة فى الفصل ويها یحتتم الكلام 
فى الباب وتقوم على ابراز ما يمكن أن يترتب من نتائج على قولهم ( بخلق 
أو جنيا أو شيطانا ‏ مبينا بهذا بشاعة ما يمكن أن يترتب على ادعائهم بان 
القرآن مخلوق ۰ وبالتالى فهو ينبه الأذهان الى قيمة الأخذ بان القرآن غير 
مخلوق ) ٠‏ 
15 آنظر صفحة ۸۰ ۰ ۸۱ من النص ٠‏ 


۷ . أنظر صنحة ۸۱ من النص ٠‏ 
4ه أنظر صفحة ۰۸۲ ۸۲ من النص ۰ 


— ۵ ۷ تست 


۳ - باب فى ذكر الرواية فى القرآن : ۱ 
بعرض الاشعری فى هذا الباب(۵۷۰) ما دار بين ابی بكر والعب‌اسی, 
ابن عبد العظيم العتبری وبين آحمد بن حنبل حول من يقول : القرآن لا مخلوق 
ولا غير مخلوق وكيف آنهم رآوا أن موّلاء آضر من الجهمية على الناس ٠‏ ووصفوا 
بأنهم أهل سوء ۰ 
وقد حدث ابن حنبل عن رأيه مصرحا فى البداية أن القرآن غير مخلوق 
لا شك فى هذا » وسرد بعض النصوص النزلة مثل قوله تعالى : ر ألا له الخلق 
والأمر ) [ من الآية ۲۷/۵۶ ۰ 
وقوله : ( الرحمن علم القرآن » خلق الانسان ) [ ۱ ۰ ۲ ۰ ۰۰/۲ ] 
من أجل بیان التفرقة بين الانسان وبين القرآن ۰ . 
وآشار ال ما بترتب على القول بخلق الترآن بالنسية لاسماء الله الحسنی 
وعلمه وقدرته ٠‏ 
وآن من يقول بخلق القران : عافر ٠‏ 
ثم يذكر الاشعری رأى وكيع وهو أن من يفول بخلق القرآن ‏ مرتد 
یستتاب وان تاب والا فقتل )(۵۷۱) ۰ 
وآورد الاشعری آقوال من اتهموا آبا حنيفة رضی الله عنه بأنه قال بخلق 
الترآن » ويرأ الامام من هذه الفرية ۰ ذاکرا أن ( هذا كذب محض على آبی 
حنيفة رضی الله عنه ) ۰ 
وبذگر ابو الحسن ما استشهد به من اتهم آبا حنبفة » من نصوص القرآن 
الکریم مثل قوله تعال : لا يكلمهم الله ولا بنظر الیهم ) ۰ [ من الاية ۲/۷۷ ۲ ۰ 
وقوله : ( حتی یسمع کلام الله ؟ ۰ [ من الآية 5/5 ] ٠‏ 
كما آورد حديثا للنبى صلی الله عليه وسلم ۰ وهو ٠‏ 
( ما منكم من أحد الا سيكلمه ربه » ليس بينه وبینه ترجمان ) وآثبت 
فضل القرآن » وكثير من الآثار فى فضله ٠‏ 
كما استشهد برأى كل من رأى أن القرآن غير مخلوق وصرح برای 
من يرى أن من قال بأن القرآن مخلوق هم رعاع الئاس ٠‏ ` 





۷۰ د آنظر صفحه ۷ من النه ٠‏ 


— ١ ۵۷ — 


ويختم الباب باثبات أن ما قدمه من حجاج یاتی على ما ادعاه الجهمية 
من باطل ويقول : ( الحمد الله على قوة الحق حمدا كثير! )(؟لاه) ۰ 


ء - باب الکلام على من توقف فى القرآن وقال لا اقول انه مخلوق ولا أنه 

غير “6 ۰ ۰ 

ویثبت أنهم اعتمدوا فى هذا على أن الله لم يقل فى كتابه انه مخلوق 
أو غير مخلوق ولا تناله الرمسول عليه الصلاة والسلام وأجمع المسلمون 
لە( 0۷) ٠‏ 

ویرد عليهم بأنه لم يرد أيضا أن علیهم أن يتوقفوا ۰ 

ثم يقول : أنه ما كان يجب أن تزعموا أنه اذا لم تجدوه فيه أى فى القرآن 
أنه ليس بموجود فيه ٠‏ 

ثم یستدل بكل ما أورده من آيات وأحاديث ثم يقف عند مسائل 
الأشعرى يؤكد ذلك لأنه ورد فى قوله تعالى : ( بل هو قرآن مجيد فى لوح 
محفوظ ) [ ۸۵/۲۲ ] ۰ 
محفوظ فى مصاحفنا هی ۱ لحقيقة 3 محفوظ فى صدورتا فى ۱ لحقيقة 0 متلو 
بالسنتنا فى الحقيقة » مسموع لنا فى الحقيقة ٠‏ 

السالة الثانية : عن اللفظ بالقرآن ٠‏ فیبن آبو الحسن(هلاه؟ أن القرآن 
يقرأ فى الحقيقة » ويتلى ولا يجوز أن يقال يلفظ به + وعلی اعتبار أن العرب 
يقال : يقرأ , ويتلى ٠‏ ويكتب » ويحفظ ٠‏ 

كما اثبت أن بعض من يقول : يلفظ بالقرآن ٠‏ يعنى أنه مخلوق ٠‏ 
وبالتالى لا يجوز أن يقال ذلك ٠‏ 





۲ . أنظر صفحة 56 من النص ٠‏ 
= - آنظر صفحة ٩۱‏ من النص ٠‏ 
۶ .. أنظر صفحة ٠٠١‏ من النص ٠‏ 
06 أنظر صفحة ٠١١‏ من النص * 


ل هرة؟ — 


الساكة الثالك : فى ( الذكر ) وما ورد عنه من أنه ( محدث )(۵۷۱) وذلك 
من واقم قوله تعالى : ( ما يأيتهم من ذكر ربهم محدث الا استمعوه وهم 
يلعبون ) [ من الآية ۲۱/۲ ]فبين الأشعرى أن المعنى هنا هو كلام الرسول 
صلی الله عليه وسلم وليس کلام الله وبثبت عدة آيات يرد فيها لفظ ر الذكر ) 
للدلالة على كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم مثل قوله تعالى : ( وذكر فان 
الذكرى تنقع المؤمئين ) [ ۰۱/۰۵ ] ويحرص على بیان أن الله تعالى لم يقل 
( انه لا يأتيهم ذكر الا كان محدثا ٠٠‏ وائما قال تعالى : أنه ( لا يأتيهم ذكر 
محدث الا استمعوه وهم يلعبون ) ٠‏ 

وحديث الرسول » منه ما هو منزل ومنه » ما هو من كلامه العادى الذى 
لا يكون عن وحى * 

السالة الرابعة : يتعرض فى هذه السألة الى من بقیس قوله تعالى : 
ر وأنزلنا الحديد(۷۷٥)‏ فيه باس شدید ) [ من الآية ٩۷/۲۰‏ ] بنزول القران 
وآن الحديد مخلوق وبالتال یکون القرآن مخلوقا فيثبت الاشعری أن الله آنزل 
القرآن » وهو لیس بمخلوق ۰ ثم يرد فيبين أن الحدید ( جسم موأت ) والقرآن 
ليس كذلك ٠‏ وبالتال الحدید مخلوق والقرآن لیس كذلك ۰ 

السالة الخامسة : بثیت فيها ( الاستعاذه(۰۷۸) وآن الله تعالى آمرنا 
بالاستماذة ٠‏ ( یکلمات الله التامات ) ولم یأمرنا بالاستماذة بمخلوق من 
من الخلوقات - فقد وجب أن کلام الله غير مخلوق : 


ه ‏ باب ذكر الاستواء على العرش : 

نلاحظ أنه بالنسية لساألة الاستواء يبدأ يتخصيص مقدمه(۰۷۹) الباب 
بليق به بلا كيف ۰ والنص الأول حو الآية الكريمة : ( الرحمن على العرش 
استوى ) [ ۲۰/۰ ] ١‏ 

تم يتبت ( اليه بصعد الكلم الطيب ) [ من الآية ۲۵۰/۱۰ ] وقوله تعال : 
( بل رفعه الله اليه ) [ من الآية 2/١١4‏ ] وغبر هذه وتلك من الآيات الكريمة ٠‏ 


۷ه .. آنظر صفحة ۱۰۲ من الخص ٠‏ 
لالاه ‏ أنظر صفحة ۱۰۳ من النص ٠‏ 
۷ تفس المرجع السابق ٠‏ 

5 أنظر صفحة ٠١5‏ من االنمي ٠‏ 


سم 6٩‏ لس 


. فیهن نورا ) [ من الآية ۷۱/۱ ] لبیان أن القمر فیهن ولا بملؤهن جمیعا ٠‏ كما 
آشار ال أن الناس برفعون أبديهم اذا دعو | نحو السماء لأن أئله تعالى مستو 
على العرش الذی هو فوق السموات ٠‏ 
۲ ل : 

بيدأ هذا الفصل باثبات رأى العتزلة والجهمية والحروریذ(۵۸۰) بالنسبة 
لعنى الآية الكريمة ( الرحمن على العرش استوی ) ۵[1/ ۲۰] وهو أن ( استوی ) 
هنا بمعنى ( استولى ) و ( ملك ) و ( قهر ) وأن الله تعال فى كل مكان ٠‏ 
وجحدوا أن یعون الله عز وجل مستو على عرشه » كما قال آحل الحق ٠‏ 

كما ذهبوا فى ( الاستواء ) الى ( القدرة ) ٠‏ 
العرش ( والأرض السايعة ) لأن الله قادر على كل شىء ۰ وكذاك الأمر بالئسية 
( للاستيلاء ) فهو تعالى مستول على الاشیاء كلها » ولكان مستويا على الأرض 
والحشوش ۰۰۰ الخ ۰ 
كلها ۰ وهو مالا يليق ولا يجوز أن یکون بالنسبة لله تعال ٠‏ 

فالأشعرى يهاجم ما يؤدى اليه قول الخصوم من أن الله فى كل مكان ٠‏ 


كلهاء 
على حدة ٠‏ 


مسألة : يشرح فيها سوء تقدير الخصوم لعنى ( الاستواء ) ويبين أن 
فهمهم هذا لابد أن ينتهى بهم الى أن الله مثلا ( تحت النحت » والأشباء فوقه . 
وأنه فوق الفوق والأشياء تحته )(۵۸۱) أى أنه تحت ما هو فوقه » وفوق 
ما هو تحته » ( وهذا هو المحال التناقض ء تعالى الله عن ذلك علوا 
کبرا )(۵۸۲) ٠‏ 


٠ انظر صفحة ۱۰۸ من الخص‎ ٠ 
۰ من النص‎ ۱۰٩ آنظر صفحة‎ ١ 


To: نبصيمية‎ | - ۲۲۱ 0 +1717. 01 


يم ١1+‏ بت 


ثم ينتقل الى دليل آخر : 

دليل آخر : يعتمد الأشعرى فى هذا الدليل على أحاديث(585؟ للرسول 
صلى الله عليه وسلم ‏ مثل ( ينزل ربنا عز وجل كل ليلة الى السماء الدنیا 
فيقول : هل من سائل فأعطيه » هل من مستغفر فأغفر له حتى يطلع الفجر ) ٠‏ 


وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم : ( اذا بقى ثلث الليل ينزل الله تبارك 
وتعال فيقول : من ذا الذى يدعونى أسة له ؟ من ذا الذى بستعشف الضر 


فأكثفه عنه ؟ من ذا الذى يسترزقئى فأرزقه » حتی ینفجر الفجر ؟ ٠‏ 





ويذكر آحادیت آخری ۰ ثم يبين أن نزوله تعالى هو نزول يليق به من غر 
حركة وانتقال تعالى ال عن ذلك علوا كبيرا ٠‏ 


دلیل تان : يثبت فيه الأشعرى(٤۸٥)‏ دلائل نصيبة من القرآن 
الكريم من أجل بیان أن الله فوق العرش فى السماء وليس فى الأرض » ويشير 


( يخافون ربهم من فوقهم ) [ من الآية ۱۱/۰۰ ] وهذا من أجل بیان 
أن الله تعال منفرد بوحدانیته » مستو على عرشيه + 


دلیل ثالث : به آیات(۵۸۵) كريمة آنه تعالى فى السماء مئل : 


( وجاء ربك والملك صفا صفا ) 1 ۸٩/۲۲‏ ] وقوله تعالى : ( ثم دنا فتدل . 
قكان قاب قوسين أو أدنى » فأوحى الى عبده ما أوحى ۰۰۰ ) الى قوله تعالى : 
( ۰۰۰ لقد رأى من آيات ربه الكبرى ) [ ۸ - 58/18 ] والآيات التى بها أن. 
اله تعالى رقع عيسى الى السماء » واجماع آهل الإسلام على قول : ( يا ساكن 
السماء ) ومن خلفهم ( لا والذی احتجپ بسبم سموات ) ۰ 


دلیل رایع : فى هذا الدليل(087) يشير ال الاية الكريمة : ( وما كان 
- لیشر أن یکلمه این ألا وحيا أو من وراء حجاب 4 أو برسل رسولا » فیوحی 





٠ من النص‎ ١١١ أنظر صفحة‎ - ٩۳ 
٠ ل أنظر صفحة ۱۱۲ من النص‎ ۶ 
. ۱۱۲ , ۷۹ ۰ ۷۸ آنظر صفحتی‎ 6 
۰. ۱۱۶ ۰ آنظر صفحة ثلا‎ - ۰ 


3 


حساذته ما يشاء ) [ من الآية 55/51١‏ ] من أجل بیان أن الآية تخص البشر دون 
غيرهم من المخلوقات ٠‏ توكيدا للوحى المنزل على البشر ۰ وأن الله تعالى 
.لیس فيهم » أو هم فيه ابعاد لمعنى الحلول ٠‏ 

دليل خامس : فى هذا الدلیل(۵۸۷) يؤكد الأشعرى أيضا إبعاد 
.ما يمكن أن يتجه اليه العقل اذا ما اعتمد أقوال الخصوم من معنى الحلول . 
.ودلك بائبات الدلائل النصية النزلة التى منها قوله تعالى : ( ثم ردوا الى الل 
,مولاهم الحق ) [ من الآية 7/575 ] وقوله تعالى : ( وعرضوا على ربك صفا ) 
[ ۱۸/۸ ۲ ویقول : ( كل ذلك يدل على أنه تعالى ليس فى خلقه » ولا خلقه 
.فيه » وأنه مستو على عرشه سبحانه بلا كيف ولا استقرار » تعالى الله عما يقول 
الظالون والجاحدون علوا كبيرا )(088) ٠‏ 

ويبين بعد ذلك أن الخصوم بأقوالهم لم يثبتوا له حقيقة فى وصفهم له ء 
.ولا أوجبوا له وحدانية » وذلك لأن كلامهم ينتهى بهم الى التعطيل » وجميع 
أوصافهم تدل على النفی » ويقول : ( يريدون بذلك التنزيه )(585) ثم 
.يستعيد من تئزيه يوجب النفی والتعطيل ٠‏ 

دلیل سادس : يستهل الأشعرى هذا الدلیلر۹۰ه) باثيات الآية 
الكريمة : ( الله نور السموات والأرض ) [ ۲۶/۳۰ ] لبيان أن الله نور يسمع 
. ویری ولكنه فوق أن يتصور بالعقل البشری » وساق الحديث الشريف) (تفكروا 
.فى خلق الله » ولا كفكروا فى الله » فان بين کرسیته الى السماء ألف عام , و الله 
-عز وجل فوق ذلك )(۵۹۱) مؤكدا بذلك فوقيته ۰ 

دليل سابع : هو الدليل البسط الذى يشرح فیه(۵۹۲) معنى الإيمان 
.عن طريق ايراد حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم مع الامة السوداء التى 
۰ قالت عند سؤالها أن الله فى السماء وآن محمدا عبده ورسوله ۰ فقال لسيدها : 
( أعتقها فائها مؤمنة ) ٠‏ 


"۷ آنظر صفحة ١١5‏ من النص ٠‏ 
٠‏ نفس المرجم السایق ٠‏ 
oA.‏ ب فقس المرجم السایق ۰ 
۰ _ نفس المرجع السابق ٠‏ 
۱ - أنظر صفحة ۱۱۸ من النص ۰ 
o:‏ آنظر صفحتى ۸ ۰ من النص ٠‏ 
رم ۱۱ - الإبانة » 


س ۱۳۱۲ سه 


ویثیت الاشعری بهذا الدليل على أن الله على عرشه فوق السماء ٠‏ 

و نلاحظ أن الاشعری فى باب الاستواء یتدم أدلة نصية من مصدری, 
العقيدة القرآن والسنة ۰ ویعتمد أيضا على الاجماع ٠‏ 

كما نااحظ أنه ينهى الباب بمثال مبسط للفوقية وهو ما لم نلاحظه 
فى البابين السابقين خاصة الأول الخاص بالرؤية الذى ينتهى بادلة تقوم على 
لطاكف آمور التفسير ٠‏ 
٩‏ - باب الكلام فى الوجه والعينين والبصر واليدين : 

يستهل الأثشعرى على عادته فى هذا الباب باثبات الآدلة 
النصية القرآنية على ما يرد اثباته » وهو الوجه والعينين والبصر ٠‏ أما اليدين 
فلم يثبت فى هذا المدخل نصوصا تؤكدهما ٠‏ وهو على العموم ما آثبته 


ومما آنبته قوله تعالى : ( كل شىء مالك الا وجهه ) [ من الآية 
٠ ]58/44‏ 

وقوله : ( واصنم الفلك باعیننا ووجهنا ) 1 ١١/51‏ ] وقوله تعالى : 
أن له وجها لا یفنی وعینا لا تكيف ولا تحد 2 وسمعا وبصرا ورؤيته لكل 
سىء (۵۹۷۲) ٠‏ 

ثم يتعرض لقول الجهمية التى تبطل أن يكون له سمع وبصر وعيلن * 
فى فصل تال لهذه القدمة ۰ 
فصل : 
والعين الذى يقوم على نفيها جميعا » ويقول انهم متأثرون فى موقفهم هذا 
فصل نان : 

ثم يخصص فصلا آخرا قصيرا لمواصلة بیان رأى الجهمية فى العلم 


5 أنظر صفحة ۱۲۰ - ۱۲۲ من النص ٠‏ 
۶ آنظر صفحة ۱۲۲ من الثص ۰ 


- ۱۳۳ سب 


وغيره من الصفات . ذلك الرأى الذی يتجه الى ( تعطیل التوحید ٠‏ والتکذیب 
بأسماء الله تعالى )(۵۹۵) ۰ 

تم یقول : انهم ( أءطوا ذلك لفظا ولم يحصلوا قولهم فى المعنى )(۵۹۱؟ 
بذلك زندقتهم وهذه من الفضائح التى يبينها الأشعرى عن العتزلة ٠‏ 
فصل تالت : 

بثبت الأشعرى ما انتهى اليه قول الجهمية من الحاد(۹۷٩۵)‏ وذلك بالاشارة 
الى من بری أن الله علم متلا أى أن العلم هو الله ويبدو قولهم أنه يهدف الى 

وببدو أن هذا الفصل قد تصرفت فيه يد الناسخ اذ نراه بثبت قول اليح 
الناس : والمفروض أن دستمر الكلام دون ذكر آسم ليخ آبی الحسن ٠‏ 
وهذه كما آشر نا زله ناسح ۰ ثم بتعرض بعد ذلك ال مسائل أردعة ۷ 

السالة الأول : بوژکد فيها(۹۸٥)‏ رأيه العقائدى فى الوجه وهو أنه بثبت 
لله سیحانه الوجه اعتمادا على نصه النزل : ( ویبقی وجه ربك ذو الجلال 
والإكرام ) [ ۵۵/۲۷ ] ٠‏ 

السالة الثائية : ديؤكد فيها قوله ب ( اليدين ) بلا کیف(۵۹۹) مستندا 
الى قوله تعالى : ( يد الله فوق أيديهم ) [ من الآية ۰ ] وقوله تعالى : 
( ولا خلقت بيدى ) [ من الآية ۲۸/۷۰ ] كما يستند فى اثبات اليد لله 
| ل‌حدیت الرسول صلى الله عليه وسلم ( أن الك مسح ظهر آدم بيده « ۰ ۰ » 

ویستشهد ببعض الأخبار المأثورة عن النبی صلی الله عليه وسلم 
( كما يعتمد على الشهور فى لسان العرب من أن اليد ليست النعمه ) 
فى ترکییات اللغة طيقا لما ورد فيه النص فى آى الذکر الحكيم ٠‏ 

السالة الثلثة : بناتش فى هذه المسألة تفسير أهل البدع للفظ 
( بدى ) ب ( نعمتی ) فقط » فيبين أن هذا التفسير لا دقع عليه الباحث لا اجماعا 





۵ سم آنظر صفحة ۱۲۳ من النخنص 1 
٦‏ - نفس الرجم السابق ٠‏ 
الا 5 أنظر صفحة ۱۲۵ من النص ۰ 


— £ 


ولا لغة ولم يتعرض الآشعرى الى ما يمكن أن يكون قد وقعوا عليه من 
« قياس ) يسمح بأن يثبتوا أن لفظ ( يدى ) تعنی فقط ( نعمتى ) ٠‏ 

ثم يؤكد مبدآه فى التأويل الذى يحترم لسان العرب مستشهدا بالآيات 
الكريمة ( وما آرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) [ من الآية ١5/5‏ ] وقوله 
تعالى : ( لسان الذى يلحدون اليه آعجمی » وهذا لسان عربی مبين ) 
[ ۱۱/۱۰۲ ] » ثم قوله : ( أفلا يتدبرون القرآن ( [ يشير الى 
أنه لو لم يكن بلسان العرب لما أمكن أن يتدبروه » ففهم العرب أساسا من 
من الأسس التى يجب أن تراعى عند التفسير ٠‏ 

السالة الرايعة : يبين فى هذه المسألة فسادر۰۱) وتأويل ( بيدى ؟ 
أى ( بقدرتی ) اعتمادا على تأويل ( بأيد ) فى قوله تعالى ( والسماء بنيناها 
بأيد ) [ من الآية ۰۱/۷ ] على أنها ( القوة ) ذلك لأن ( الأيد ؟ ليس ( بجمع 
لليد ) ؛ لأن جمع ( يد ) ( أيدى ) وجمع ( اليد ) التى هی النعمة 
( آیادی ) وأن المعنى هنا ( اليدين ) فعلا لأن الناسبة هی بیان تفضيل الله 
آدم ( على ) ( أبليس ) بأنه خلقه بيديه ٠‏ وهو ما خصه به » ولو كان المقصود 


ر القدرة ) لما ظهر فضل آدم على ( ابلیس ) لأن كل موجود قد وجد بقدرته 
تعالى . 


فصل : 

يتعرض الأشعرى فى هذا الفصل(؟ )٠١‏ الى ما فسر به الخصوم كلمة 
( اليدين ) من أجل اثبات ( يدين ) ليستا ( جارحتين ) ولا ( قدرتين ) › 
ولا ( نعمتين ) ٠‏ 

تم ينتهى ويقول : ( أنهما ) : ( يدان ليستا كالأيدى ) ۰ خارجتان عن 
سائر الوجوه التلاثة التى سلفت ٠0205059)‏ 

تم يقفا عند خمس مسائل : 

السالة الأولى : فى بیان أن ( بيدى ) ليست ب ( نعمتى(: )1١0‏ اعتمادا 
على نقطة فى مذاهب مخالفيه وعى آنه لو كان التصود ‏ نعمة ) لأمكن تفسير 
( نعمته ) على أن تكون فى ( الأبدان ) أو فى عرض خلق فى بحن آدم - والأبدان 





۰ آنظر صفحتی ۱۲۸ ۰ ۱۲۹ من الثص + 
۱ انظر صفحة ۰ من النص ٠‏ 
۴ -انظر صفحة ۱۳۳ من النص ٠‏ 


س وه بت 


عندهم جنس واحد » الامر الذی یجعل ما يحدث من نعمة فى جسم آدم يحصل 
فى جسم ابلیس وبالتال لا تعنی ( يدى ) » ( نعمتی ) ۰ 


امسالة الثانية .: لدحض اصرار الخصوم(ه۰) على أن تکون ( بیدی ). 
( بنعمتى ) ويرجع فى هذا الى الشاعد الذى يستدل به هؤلاء الخصوم على 
أن المقصود اما نعمة أو جارحة ٠فيبين‏ لهم أنه لو كان الأمر كذلك » لكان صاحب 
ر اليدين ) من دم ولحم وكان چسما » وا ليس كذلك تعالى سبحانه عن 

السالة الثالثة : تدور حول بیان أن ( الأيدى ) ليست فى دلالتها 
ر كاليدين ) لأن هناك اجماع على أن الرجوع من قول ( أيدى )(3:) ال 
( يدين ) والقرآن لا يزول عن ظاهرة الا بحجة ووجدنا حجة أزلنا بها الأيدى 
عن الظاهر الى ظاهر آخر ووجب أن يكون الظاهر الآخر على حقيقته لا يزول. 
عنها الا بحجة ٠‏ 

السألة الرابعة : يناقش فى هذه المسألة قول من قال : لم تكون. 
( الأيدى ؟ ( يدين ) وليس ( يدا ) واحدة ٠‏ 

ويرد الأشعرى بأنه يركن هنا الى الإجماع الذى يبطل القول ( بأيدى ) 
كثيرة » كما يبطل القول بيد ( واحدة ) ٠‏ 

ثم يقول : ( يدان لأن الفرآن على ظاهره الا أن تقوم حجة بان يكون. 
على خلاف الظاهر ٠‏ 

السالة الخامسة : ينفى فيها الاخذ بالجاز ٠‏ ويقول : 

( حكم کلام الله تعالى أن يكون على ظاهره وحفيقته ولا يخرج الثىء عن. 
ظاهره الى المجاز الا يححة ) .۰ 

ویشرح الطلوب وهو مثلا اذا كان الكلام على العموم فلا يزال عنه. 
والا جاز أن یدعی مدع أن ما ظاهره العموم » فهو على الخصوص وما ظاهره. 
الخصوص فهو على العموم بغبر حجة ٠‏ 





4 ۰ 5 أنظر صفحة ۶ من الخنص ۰ 
6 آنظر صفحة ۱۲۷ من الثص ٠‏ 


- ۱٩5 ب‎ 


وبهذا ثری الاشسعری قد دحض کل ادعاءات الخصوم فى فهمهم الخاص 
لصنات ال ٠‏ وآثبت حقيقة العقيدة وهی على مذهب السلف الصالحين ٠‏ 


۷ - باب على الجهمية فى نفيهم علم الله تعالى وقدرته وجميع صفاته : 

استهل الأتسعرى الباب باثبات النصوص النزلة فى العام والقدرة , 
وذكر أن ( العلم ) ورد فى خمسة مواضع من کتابه العزيزر/ )٠١‏ من قوله 
تعالى . ( أنزله بعلمه ) [ من الآية 5/١535‏ ] وقوله : ( ولا يحيطون بشیء 
من علمه الا يما شاء ) [ ۲/۲۲۵ ] وفى القدرة ذكر : ( ذو القوة المتين ) 
[ من الآية ۰۱/۰۸ ] وغير هذه الآية وتلك مما يثبت ( القوة ) لله تعالى ٠‏ 

ثم دتعرض فى فصلين وعدة مسائل الى ما دار حول هده المسألة ٠‏ 
قصل : ۱ 

نبت فى هذا الفصل مزاعم الجهمية من أن الله تعالى : لا علم (ه(۱۰۸) » 
ولا قدرة » ولا حياة » ولا سمع ؛ ولا بصر له ٠‏ ثم يقول : وأرادو أن ينفوا أن 
الله عالم » فادر » حى > سميع » بصير » لولا خوفهم من أظهار ذلك ٠‏ فأنوا فقط 

ويهذا يكشف الاشعری عن خفايا اتجاهات العتزلة وأسلافهم الجهمية ٠‏ 
وبقول أنهم أخذوا هذا عن أهل الزندقة والتعطيل ۰ ولخلك نراحم يقولون 
انه تعالى : عالم » قادر ۰۰۰ من طريق التسمية » من غير أن یثبتوا له حقيقة 
العلم والقدرة والسمع ۰۰۰ الخ ٠‏ 

ثم دقف عند بعض المسائل : 

الأساألة الأول : تقوم على ابراز ما فى قولهم من أن الله عالم(۱۰۹) 
لا بعلم » متكلم لا بكلام يناقض جملة قول المسلمين ويخرج عنها مبینا أن 
ااسلمین أحمعوا قبل ظهور الجهمية والمعتزلة والحرورية على أن لله 
علما لم يزل » ومن جحد ذلك فهو خارج عن اتفاقهم وأثبت أن علم الله 
لم يزل وهو سابق فى الأشياء ٠‏ ثم أضاف » ولا يمتنعون أن يقولوا ( فى 


كل حادثه نحدت ۰ ونازلة تنزل )1١٠١()‏ فعلم الله عن ده بالجزئيات وليس 


٠ من النص‎ ١5١ أنظر صفحة‎ ٠١7 
٠ آنظر صفحة ۶۳ ۱ من النص‎ ۸ 
٠ من الثص‎ ٤ آنظر صفحة‎ 
٠ ل نفس المرجم السایق‎ ۰ 


بت ۷ — 


السالة الثانبة : يثبت فيها الأشعرى العلم لله(١11)‏ غلى أساس 
أنه اذا اعترف الخصم بأن أله مردد دلا ار اده ¢ وأنه لا مرید يلا ارادة 
فكلك لا عالم بلا علم ٠‏ 

السالة الثالثة : برد فيها الأشعرى على تفرقتهم بين العلم(؟١31)‏ 
والكلام على آساس أن الله تعالى علم موسى وفرعون وکلم موسى ولم یکلم 
فرعون ٠‏ فيقول لهم اذا وجب أن يكون لله كلام كلم به موسى فلم لا يكون 
له علم ؟ وبهذا يتبت صفة العلم لمن يرى هذا الرأى ٠‏ 

السالة الرابعة : تقوم على افحامهم برأيهم فى العلم الذى ينفونه(؟61) 
لآنه أعم من الكلام وقباسا على ذلك قول الاشعری دوجوب اتبات القدرة 
عندهم على آساس أن القدرة ألخص آبضا من العلم 4 لأنهم يقولون إن 
الله لإ یخلق الكفر فهى آخص وبالتالى فلله القدرة ٠‏ 

اال الخامسهةه : تتناول هذه اس !4( 3١‏ تعبار المعتزلة ومن 
قبلهم الجهمية هو ( عالم بلا علم ) والقول بأن الكلام أحض من العلم ٠‏ 
وبالتالى فالكلام ثبت فلم لا بثبت العلم أيضا ٠‏ 
ولكن هذه المرة يركن ال نصوص منزلة ؛ فاذا كان الخصم فد آثبت الله عالما 
لقوله تعالى : ( انه بکل شىء عليم ) [ من الآية ۶۲/۱۲ ] فلم لا يشت 
له علما لقوله : ( أنزله بعلمه ) [ من الآية 5/1١55‏ ] ۰ 

ثم ازاء ردودهم القائمة على العقليات مثل : 
التدبير )(37160) يقول لهم : فلم لا تثبتون لله علما بما ظهر فى العالم من 
حكمة وحسن تدبر أو كما يقوللهم ( وآثار تدبير )(۱۱۱) ۰ ثم يضيف : 





۱ _- نفس الرجم السابق ٠‏ 

۲ آنظر صفحة ١53‏ من النص ٠‏ 

۳ آنظر صفحة ۱2۷ من الثص ۰ 

4 - آنظر صفحة ۱۶۷ ۰ ۱۶2۸ من النص ° 
۰۵ . آنظر صفحة ۱۶۸ من النص ° 
 -57‏ آنظر صفحة ۱2٩‏ من النص ٠‏ 


ب AA‏ مت 


ر لآن الصنائع الحكيمة لا تظهر الا من ذى علم ٠‏ كما لا تظهر الا من عالم) 7 
وكذلك بال مثل بالنسبة للقوة والقدرة ٠‏ 

السائة السابعة : يبدا فى هذه المسألة(9١1)‏ أمر يثبتونه لله وهو 
أسماءه الحسنى ۰ من أجل أن يتدرج منه ال ما بیغی أن بعترفوا باشباته له 
سبحانه وهو العلم والقدرة ۰۰ الخ التى ينفونها رغم قولهم بانه عالم ء 
قادر ٠٠‏ الخ اعتمادا على آن اسماء الله الحسنى والعلم والقدرة ۰۰ الخ. 
كلها واردة فى كتابه تتعالى ٠‏ 

السالة الثامنة : دعتمد فبها على أنه لا يجوز آن(۱۱۸) بعلم اله 
سبخانه نبيه ( ص ) مالا علم له به ۰ وبهذا يثيت العلم لله ۰ لأن الله. 
تعالى علم نبيه الشرائع وغيرها ٠ ٠‏ 

السالة التاسعة : بیدا آیضا من مسألة يعترفون بها وهى : أن لعن. 
الله للكافرين ولعن النبی للكافرين معتى ( وبالتالى اذا علم الله للنيى ). 
شيئًا وكان للنبى علم » ( فلله تعالى علم )1١5()‏ ۰ 

والامر بالثل بالنسبه لغضبه ورضاه ٠٠‏ الخ ٠‏ 

السالة العاشرة : يعتمد فيها الأشعرى على ما لفهوم الاشتقاق(2050 ٠‏ 
اللغوى من أبعاد بالنسبة للأسماء الحسنى التى هی اما لإفادة معنى أو هی, 
اللغوى من آبعاد بالنسبة للاسماء الحسني ء التى هى اما لإفادة معنى أو هی 
على طريق التلقيب » وآنه لا يصح أن يسمى الله تعالى على طريق القلقیب. 
باسم ليس فيه افادة معنى أو ليس مشتقا من صفة ۰ وقد أجمع المسلمون علی, 
أنه ليس تلقيبا كزيد وعمرو ۰ وبالتالى وجب أن يكون مشتقا من ( علم ). 
وبهذا يثبت ( العلم ) ٠‏ 

السالة الحادية عشر : برجم الأشعرى فى هذه المسألة الى الاحلة(۱۲۱) 
النصية المنزلة ليثبت للجهمية والعتزلة والحرورية ( أن لله علم ) ۰ من. 
خلال قوله تعالى عن علمه بالأشياء » وعلمه بوضع كل حامل » وحمل كل أنثى ٠‏ 
وبانزال كل ما أنزله ٠‏ وينهى المسألة بأن هذه الآيات توجب أن الله علمةه 
بالاشیاء كما توجب حمده ٠‏ 
۷ - نفس المرجع السابق ٠‏ 
۸ نفس المرجع السايق . 
6 آنظر صفحة ۱۵۰ من النص ٠‏ 
۰ آنظر صفحة ۱۵۱ من النص ۰ 
۱ _ آنظر صفحة ۱۵۲ من النص. ٠‏ 


مت ۱٩۵4‏ بت 


السالة الثائية عشر : يتخذ فى هذه السالة مكلا مبسطا لعلم الل 
بالأشياء وهو ( التفرقة بين أوليائه وآعدائه(۲۲) ۰ وأنه مرید للایمان + 
من أجل ألا يملك الخصوم الرفض والا يكونوا من الجاحدین ۰ للحق. 
والحقيقة » ويتدرج من اعترافهم بذلك الى اثبات علم الله وقدرته ۰۰ الخ ». 
بان التفرقة بين الأولياء والاعداء آمر فى مقدور الانسان أن يعلمه ۰ فاذا 
لم يعترفوا لله به كان الانسان أعلى مرتية ۰۰۰ وبالتالى يثبت له تعالى. 
العلم والقدرة و مه الح 8 

السالة الثالثة عدر : دعتمد فى هذه المسألة على حقيفة مبسطة ایض" 
وهی أن من لا علم له فهو جاهل(۱۲۲) ونفى العلم لله ینتهی الى أنه جاهل 
وهذا ما يتنافى مع العقيدة ء لأن الله تعالى ليس به جهل ولا نقصان وبالتال. 
مثبت لله سبحانه العلم ٠‏ 

السالة الرابعة عشر : یرجم هنا الى مفهوم ما تقتضیه(۲۶) الصنائم, 
الحكمية من حئكة وعلم وأن الله سبحانه خلق العالم على نظام وترتيب ء 
وبالتالى فهو عالم وله علم + والامر بالثل بالنسبة للقدرة والحياة السسمم. 
والبصر ٠‏ 

السالة الخامسة عشر : برد فى عذه السالة على من يزعم من المعتزلة. 
أن قوله تعالى : ر سميع بصير ) أى عليم وذلك بأدلة سمعية(125) مثل قوله 
تعالى : ( قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها ) [ من الآية 058/1١‏ 1]. 
وينتهى ال آنه لو كان الأمر على نحو ما يزعمون لكان قوله تعالى : ( اننی. 
معكما أسمع وأرى ) [ من الآية ۲۰/۶۰ ] تعنى اننی معكما أعلم وأعلم ٠‏ 

ويهذا يؤكد الأشعرى الصفات ويثيتها مفندا آقاويل الخصوم بکل دقة- 
وترتيب مع تمسك بأصول السلف من آهل السنة ٠‏ 


فصل : 

فى هذا الفصل الأخير ينقد الأشعرى موقف المتزلة من صفات. 
السمم(1۲۳) وابصر على اعثبار أن ( سميع ) ( بصير ) ليست الا ( عليم ) * 
۲ _ أنظر صفحة ۱۵۶ من النص ۰ 
۷۲ . أنظر صفحة ۱۵۵ من النص ٠‏ 
65 آنظر صفحة ٠١١‏ من النص ٠‏ 
57> آنظر صفحة ۱۰۷ من الثص ۰ 


۷۰ مت 


ویبرز لهم فى نفده ما يؤدى اليه قولهم هذا من خلط بحیث يصير معنی 
سمبع » قادر » و معنم نتصمار قاهر + + ۰ الح ۰ 


ومن هنا آو جب اتیات السمع و النصر والقدرة والعلم 1 كل على ده 
كما وردت بها نصوصه تعال ۰ 


۸ - باب الکاام فى الارادة 

بتناول الاشعری مسألة ( الارادة )(1۲۷) للرد على من ينكرونها قديمة 
لله تعالى وحم العتزلة وذلك من خلال اثنين وعشرین مسألة ٠‏ 

السالة الأولى : وقد قال فى مستهلها انها على المعتزلة ٠‏ وأنه اذا كان: 
العتزلة , خلافا للجهمبة يعتقدون فى أن الله تعالى لم يزل عالما 2 فلم 
لا يعترفون أيضا بآنه لم يزل قادرا ؟ والا تنفى أزلية العلم والقدرة أو 
تثبتان معا ۰ ثم يرد عليهم بنفس الحجة التى بستمملونها فى قبول 
أن العلم ما يزال » وهی أنه لا يجوز أن تكون ارادة الله محدثة مخلوقة » 
ر لأن ذلك يقضى أن تكون حدثت عن ارادة آخجری )(37958) ۰ تماما كما رأوا 
ذلك فى العلم » ويعتمد على نفس حجتهم أيضا وهى أنه لا يجوز ذلك لأنه 
لو كانت الإرادة مخلوقة للحق الله النقصان والأمر بالمثل بالنسبة للكلام آیضا ٠‏ 

السالة الثانية : يرفض زعمهم بأن أكثر ما شاء الله(9؟37) لم يكن وأكثر 
ما لم بشاژه كان متل ( الكفر والعصيان ) لأن فى قبوله حجد لما أجمم 
عليه السسلمون ۰ من أن ( ما نتساء الله أن يكون كان . وما لم يشاء 
لا يكون )(1۳۰) ٠‏ 

السالة الثالثة : تقوم على زعمهم أن ابليس شاء » وكان ما شناءه . 
لأن الكفر اكثر من الایمان ۰ ويرفض الأشعرى هذا الزعم ۰ لأن ما شاءه الله 
كان ولأنه لو قبل زعمهم لصارت مشيئة ابليس أنفذ من مشيئة الله تعالى 
سبحانه عن ( قول الظالمين علوا كبيرا )(۱۳۱) * 


السالة الرایعة : تهاجم المعتزلة فى بقائهم على الاعتراف بالقدرة 
لإبليس على مذهيهم اذ قالوا ۰ ( أكثر ما شاء كان . وآكتر ما كان فقد شياءه ) 


1 أنظر ص ۸ ١١5‏ من النص ٠‏ 

۸ آنظر ص ١1١‏ من النص ٠‏ 

۹ - أنظر ص ۱۰۲ من النص ٠‏ 

۲ أنظر صفحتی ۱۷۱۳ ۰ ١15‏ من النص ٠‏ 


۱۷ میت 


ویژکد الأشعرى أن هذه العبارة آلیق بالله تعالى فهو القادر القهار ٠‏ 

المسآلة الخامسة : ببرز فيها الأشعرى الاساس الذى يجب أن یکون له 
الأولوية للاعتراف بالالهية والسلطان : وهو ( ألا يكون الا(۱۳۲) ما يعلم , 
ولا يعزب عن علمه شىء ) من أجل افحامهم . ويترك قولهم عن أبليس . 
ويؤكد الاعتراف بعلو شأن الله تعالى ٠‏ 

السألة السادسة : يتناول فيها الأشعرى بیان ما وقع فيه العتزلة من 
تناتض(1۳۳) عندما يثبتون أن الله تعالى لا يريد العاصی بالنسية لأفعال 
العياد ۰ فى الوقت الذى يقولون فيه أنه يكون فى س لطاذه تما مالا یرید »> 
لان هذا يؤدى إلى أنه كان فى سلطانه ما كرهه وهذه مهارة من الأشعرى 
تدل على امتلاعه لنواصى الموقف العتزل أصلا ۰ 

ااسالة السایعة : تتعلق هذه المسألة بأفعال العباد آیضا لبيان فساد 
الأساس الذى أقام المعتزلة رأيهم عليه فيما بتعلق بافعال العباد وهو 
أنه : ( لو فعلوا مالا يريد تعالى لكان فده اكراه له )(155) تعالى سبحانه عن 


قولهم ٠‏ 
ااسالة الثامنة : يعتمد فى هذه المسألة على نص منزل هو قوله تعالى : 
( فعال لما يريد )(6؟1) [ ] مبینا أن ما ذكره من أنه تعالى 


يفعل ما لا يريد , ودريد ما لا يكون لا يكون الا عن نقصان أو سهو وغفلة » 
وهو مالا يجوز فى حق الله طالا آنهم قبلوا مضمون هذه الآئبة ٠‏ 

السالة التاسعة : يواصل الأشعرى الهجوم على قول المتزله(۱۳۱) 
أن العباد تفعل ما تريد مبينا متدرجا من مفهوم اعترفوا به وعو : أنه 
لا يليق بالل تعالى أن يفعل مالا يعلم من أجل بیان أنه لا يليق به أيضا أن 
يكون من غيره مالا يريده ٠‏ 

اسالة العاشرة : نم ينفى فى هذه المسألة ما ادعوه من أن ( فى سلطانه 
تعال(۱۳۷) مالا بریده )ولا بلحقه التقصير اعتمادا على فكرة ممائلة 


۲ 7 آنظر ص ١35‏ من النص ٠‏ 

۳ . آنظر صفحة ١16‏ من النص ٠‏ 
۶ .. آنظر صفحه ١335‏ من النص ۰ 
6 آنظر صفحة ۱۷۷ من النص ۰ 
1 _ آنظر صفحه ۱۷۸ من النص ۰ 
۷ . آنظر صفحة ۱۷٩‏ من النص ٠‏ 


اس ٩٩۲‏ سب 


ومقبولة منهم وهی : أن یکون ( فى سلطانه مالا یعلم » ولا یلحقه النقصان) ٠‏ 
فیهدم بذلك ادعاءهم الخاسر ۰ 

السالة الحادية عشر : بتعرض فيها الاشعری ٠‏ بعد أن هدم ادعاءات 
الخصم ء ال توکید رأيه أو رأى أهل السنة فى الارادة وهو : أن الله مريد لکل 
كائن أن مكون ولكل مالا یکون آلا بکون )(158) ۰ اعتمادا على أنه لا يجوز أن, 
بخلق مالا يريده ۰ 

السالة الثانية عشر : یبن فيها الأشعری أنه لا يجوز أن يكون فى 
( سلطان الله من اکتساب العباد مالا بریده )(355) اعتمادا على أنه لا يجوز 
أن بقع من فعله ما لا يعلمه ٠‏ ( وأيضا ) أن يكون ما لا يريده ٠‏ ( موضحا 
فى نهاية المسألة آنه ) » اذا كان الكفر مما يكون ۰ وقد علم ذلك , فقد آراد 
أن يكون ) ۰ 

السالة الثالثة عشر : يبن فى هذه المسألة » ارتباط العلم بالإرادة ٠‏ 
من أجل رفض(12۰) أن يريد ما هو على خلاف ما علم » واثتبات : أنه قد 
( أراد أن يكون ما علم كما علم ) ٠‏ 

المسالة الرايعة عشر : یتعرض الأتسعرى فى هذه المسألة ال بیان 
أن الله يريد ما يبدو قبیحا فاسدا(۶۱) دون أن یعون سفیها ٠‏ اعتمادا على 
نص منزل وهو ما ورد فى قوله تعالى عندما آخبر عن أبن آدم وآخیه » حیث 
بتبين أن من الأفعال ما قد يبدو قبیحا وهو فى حقيقته ليس كذلك وانما 
هو لحكمة يعلمها ال ٠‏ 

المسأكة الخامسة عشر : تهدف ال نفس‌ما تهدفاليه المسألة السايقة » وهو 
بیان أن ما يبدو قبیحا هو لحكمه » معتمدا فى هذا على نص منزل آخر وهو قوله 
تعالى الذی(2۲) يخبر فيه عن تفضيل يوسف عليه السلام » السجن على 
ما يدعونه اليه النساء ٠‏ فالسجن يبدو قبیحا وما يدعوته اليه قد يبدو حسنا 
ومع كل فيوسف بفضله وهو ليس على سفه فيما طلب ٠‏ 

السالة السادسة عشر : يدافع فيها الأشعرى أيضا عن ابساد القول 





۹ س آنظر صفحة ٩۱۰‏ من أأيم 5 
۰ - أفظر صفحة ۱۷۱ من النص ٠‏ 
۱ _ أنظر صفحتى ۱۷۱ ۰ ۱۷۲ من النص ٠‏ 
۲ - أنظر صفحة ۱۷۷ من النص ٠‏ 


س ٩/۷‏ س 


جان الله تعالى سفيه » لمجرد الحكم عليه بعقولنا ۰ معتمدا فى ذلك على مواقف 
ايمانية لحقيقة فهم النص النزل مثل : أن الله تعالى ( يرى منا حرم 
السلمين )(155) ولا يكون سفيها ۰ والأشسعرى يلجأ لثل هذه الأمثلة 

المسآئة السايعة عشر : ييعد الأشعرى السفه عن الله لإثباته نه مرید 
تلکنر اعتمادا على حقائق من الشريعة وهی حد السفية » الذى هو كذلك لأنه 
لم ينته عما عنه والله سبحانه وتعال ( ليس تحت شريعة » ولا فوته 
من يحد له الحدود ۰ ويرسم له الرسوم )1٤٤()‏ ۰ وبالتال فلا يجوز أن 
ينسب الى السفه ٠‏ 

السالة التامئة عشر : تعتمد » من أجل ابعاد السفه عن الله » على مثل 
من حياتنا وهو امکان التفريق بين العبید(1) والايماء ومع كل يتركوا 
فیزنوا » وسيدهم ليس على سفه » ثم يثبت أن الله كذلك ليس على سفه 
وهو مريد للسفه ٠‏ 

السالة التاسعة عشر : هذه المسألة مكملة للسابقة على اعتبار أن الأشعرى 
يبين نفس الثل بالنسبة للطاعة ٠‏ فيقول : ان الله تعالى يريد الطاعة وليس 
مطيعا وكذلك يريد السفه وليس سفیهار121) ٠‏ 

السالة العثرون : يرجع الأشعرى فى هذه المسألة الى نصوص(۷ 
منزلة ۰ فهو يبين مدلول قوله تعالى : ( ولو شاء الله ما اقتتلوا ) [ من الآية 
۲۳ ] لابراز أن الله بعلم بعلم ويشاء ما یقم وما لا يقع » وبالثل قوله 
تعالى : ( ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه ) [ من الآية 1/۲۸ ] ۰ 

السالة الحادية والعشرون : فى هذه السالة يتناول الأشعرى منهوما 
دقيقا بالنسبة لحرية الانسان وهو أنه لو ثم الهدى عن طريق الایحاء(۸:) 
لا كان نافعا لهم » وهو فيما يقدم پتدرج مع الخصم مما قبله الى ما ثم 
يقبله بعد ليضطره الى قبوله ٠‏ 





۲ - تفس الرجع السایق ٠‏ 

۶ أنظر صفحة ۱۷۲ من الخص ٠‏ 

۰ ب فقس المرجع السایق‎ Eo 

1 آنظر صفحة ۱۷ من الخص ٠‏ 

158 أنظر صفحات ۱۷۶ ۰ ۱۷۵ ۰ ۱۷۷ من النص ٠‏ 


نت ۱۱۷۵ سد 


السالة الثانية والعشرون : يبن الاشعری فى هذه السألة أن اش 
قد آراد ألا يكون الناس على حال و احدة معتمدا على يعض النصوص النزلة 
مئل قوله تعالى : ( لو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الارض )(1535) 
[ من الاية 2۲/۲۷ ] وقوله : ( ولولا أن يكون الناس امه واحدة لجلعنا لن 
يكفر بالرحمن لبيوتهم سقنا من فضة ومعارج علیها یظهرون ) ۰ [ من الاية 
۲۳ ولهذا روکد الاشعری الارادة لله تعال ۰ ارادة قديمة غير مخلوقة , 
والله سبحانه یعلم ما يريده جمیعار ۰ ۱۵) ۰ 


) باب الکلام فى تقدير اعمال العباد والاستطاعة ( والتعدیل والنجویز‎ - ٩ 

يبدأ هذا الباب بمدخل موجه للقدریه(۱۵۱) يعرض فيه المشكلة ۰ وهو 
اذا قبلوا أن الله لا يعلم عباده شيئًا لا يعلمه 2 فكذلك , لا يقدرهم على شىء 
الا وهو عليه قادر واذلك فهو قادر على أن بخلق لهم الكفر فاسدا متناقضا 
أو باطلا ٠‏ واستشهد بالاية الكريمة : ( فعال لما بريد ) [من الآية ۲۱۱/۱۰۷ 
ثم يعرض ردوده على ۱ لخصوم فى أربعين مسألة ۰ 

ااسالة الأولى : يستهلها الأشعرى باثبات آنها عليهم » أى على القدرية 
فى اللطف )(؟661)يدين فیها أنه تعالى قادر على أن يخلق لطفا لو فعله لامن 
الناس اجمعين اعتمادا على ما سيق وبينه من آنه تعالى قادر على أن يخلق فيهم 
الكفر عندما استشهد ينصين منزلين وهما قوله تعالى : ( ولو بسط الله الرزق 
لعباده لبغوا فى الارض ) [ من الآية 2۲/۲۷ ] وقوله : ( ولولا أن يكون الناس 
أمة واحدة لجعلنا لن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضة ) [ من الآبة 
٠] ۲‏ 

السالة الثانية : فى بیان أن الله تعالى فضل الأمنين علی(۱۰۳) 
الكافرين واختصهم بالنعم والتوفيق والتسديد معتمدا على قوله تعالى : ( ولولا 
فضل الله عليكم ورحمته لاتبعتم الشيطان الا قليلا ) [ من الآية 1/۸۲ ] وقوله 
( ولولا فضل الله علیکم ورحمته ما زکی منکم من آحد آبدا ) [ من الآية ۸5 
۶ ] وذکر صوصا منزلة آخری ۰ من أجل ثنبیه ذهن الخصم لفضل الله على 
5 آنظر صفحه ۱۷۷ من النص ٠‏ 
٠٠‏ أنظر صفحة ۱۷۸ من النص 4 
۱ _ أنظر صفحة ۱۷۹ من النص . 
۲ فقس امرجم السایق ۰ 
۳ _ آنظر صفحة ۱۸۰ من النص ٠‏ 





س ۱۷۵ — 


المؤمنين فيما يبين أن الله يريد ما يكون ۰ بالنسبة لما يحدث للؤمن بالنسبة 
لما دحدثت للكافر + م 
نعمة من الله وفضل واحسان » ويراجعهم أى الخصوم فى آنهم آنکروا أن ( يكون 
توفيقا وتسديدا )(۱۰۶) ويشير الى أن الكافرين لو كانوا قادرين على الایمان 
لكانوا ممدوحين + من هنا يكون الله قد اختص بالقدرة على الایمان الژمنین ) + 

السالة الرابعة : يشرح فيها الأشعرى أن هناك رغبة من قبل الفرد فى أن 
يقدره الله على الایمان أو يقدره على الكفر والمؤمنون برغبون الى الله تعالى 
فى قدرة الإيمان » ويزهدون فى قدرة الكفر ثم يقول : ( ۰۰۰ فعلمنا أن الذى 
رغبوا فيه غبر الذى زهدوا فيه )(6168) ٠‏ 

امسألة الخامسة : يثبت فيها الاشعری أن قوة الایمان فضل من الله 
وبالتالى فللمتفضل أن ينعم أو يمسك ذاکرا أن هذا ( هو الفرق بين الفضل 
وال ۰ ی ۳ هه 1( + 

ثم يصرح بأن هذا هو قولنا ومذهبنا )(۵۷) ۰ 

السالهة السادسة : ین الأشعرى فی هذه المسألة أن أله قادر على أن 
يوفق الکافرین حتی بکونوا مؤمئين ویقول : ( ولو فعل بهم التوفیق لآمنوا 
وتركوا قولهم وقالوا بالحق )(5۸) ٠‏ 

السالة السايعة : يثير فى هذه السالة معنی قوله تعال : ( وما الله يريد 
ظلما للعباد )(76055) [ من الاية ۰/۳۱ ] ۰ 

ويبين أن القصود هو أنه تعال لا يريد ظلما للعباد » وان كان آراد ظلم 

السالة النامنة : بتعرض فى هذه السالة الى ما اثاره الخصوم من أن 
الكفر( )17١‏ متفاوت وذلك من واقع قوله تعالى : ( ماتری فىخلق الرحمن من‌تفاوت 
[ من الآية ۱۷/۲ ۲ فيتبين الاشعری أن التفاوت فى هذه الاية لا یتعلق بالکفر 





۶ آنظر صفحة ۱۸۱ من الخص ٠‏ 
۵ آنظر صفحة ۱۸۲ من النص ٠‏ 
1 آنظر صفحة ۱۸۲ من النص ٠‏ 
61 نفس المرجع السایق ٠‏ 


۷٩ =‏ ب 


ءولكن بالسموات » وتلا الآيات التالية لقوله تعالى حيبت ورد لفظ التفاوت ٠‏ 

وله ذا بذکر بضروره الاهتمام بحسن تدير المعنى المقصود فى النصوص 
«المنزلة ٠‏ 

ااسالة التاسعة : يواصل الأشعرى فى هذا المسألة بیان فساد قول 
الخصوم فيما يتعلق بتخصيص اله للمؤمنين بالنعمة(131) وذلك بمثال مبسط 
بیقوم على القارنة بين ( أبى بكر الصديق ) وبين ( أبى جهل ) ابتداء ۰ مبينا 
أنه لو قالوا بان اله خص آبا بكر لكانوا على مذمبه ولو قالوا انه لم بخصه 
ایتداء لبقوا متسقين مع قولهم ۰ وهو ما لا يقيله ٠‏ 

السالة العاشرة : يرد فى هذه المسألة على كيفية مهم الخصوم للآية 
الكريمة : 

( وما خلقنا السموات والارض ء وما بینهما باطلا ) [ من الآية ۲۸/۲۷ ] 
-على أن الله لم يخلق الباطل(؟353)اء فيين لهم الأشعرى معنى أن الله تعال 
لا يسوی بين اللؤمنين والكفار ٠‏ ولا يود أن يكون سبیلهم سبيلا واحدا ٠‏ 
وذلك ردا على الكفار الخبن آنکرو | الحشر و النشور و الاعادة ۰ 

السألة الحادية عشر : وفيما يصحح(1377) الأشعرى فهم الخصوم للآية 
" الكريمة ( ما أصابك من حسنئة فمن الله » وما أصابك من سيئة فمن نفسك ) 
٤/۹ ۲‏ ] باثبات آية آخری وهی : ( قل كل من عند الله ٠‏ فمال هؤّلاء القوم 
لا یکادون يفقهون حديثا ) [ من الآية 2/۷۸ ۲ ٠‏ 

المسالة الثانية عشر : بشرح فى هذه السالة قوله تعالى : ( ما خلقت 
الجن والانس الا ليعبدون) ]0١/653[‏ فيبين أنه عنى هنا الژمنت دون الكافرين 
( آن الذين خلقهم لجهنم ٠٠٠‏ غير الذين خلقهم لعبادته )(5535) ۰ 

المسالة الثالثة عشر : وحی فى التكليف يبين الأشعرى أن الله کلف(75) 


16/4 نفس المرجع السايق ۰ 
-۹ - ففس المرجم السایق ۰ 
٠‏ آنظر صفحة ۱۸۶ من النص ٠‏ 
0١‏ نفس المرجم السايق ٠‏ 
۲ آنظر صفحة ٥‏ من التص ٠‏ 
۲۳ أنظر صفحة ۱۸۲ من النص ٠‏ 
۶۰ آنظر صفحة ۱۸۷ من النص . 


— ۱/۷ - 


”الكافرين أن يسمعوا الحق ويقيلوه ويؤمنوا به ولكنهم : ( ما كانوا يستطيعون 
السمع ) [ من الآية ۱۱/۲۰ ] وقال أيضا : ( وكانوا لا يستطيعون سمغا ) 
رمن الآية ۱۸/۱۰۱ ] ۰ 

الساألة الرابعة عشر : بيبطل الأشعرى فى هذه المسألة قول القدرية(1353) 
. وهو أنه يجب على الله تعالى اذا آمر أن يقدر(37317) الكل على التنفيذ ۰ معتمدا 
. فى ذلك على الآية الكريمة : ( يوم يكشف عن ساق ويدعون ال السجود 
. فلا يستطيعون ) [ ۱۸/۶۲ ] وعلى ما ورد من خبر : أن المنافقين تكون 
أصلابهم كالصياصى ۰۰۰ الح ٠‏ 

السآلة الخامسة عشر : وهى فى ايلام الآطفال(7348) : يبين فىهذه المسألة 
.أن ايلام الأطفال واقع فى الدنیا - وبالتالى فليس هناك ما يمنع من وقوعه 
. فى الآخرة ‏ على اعتبار أن فى هذا عبرة للآباء ۰ ثم يستشهد بقوله صلى 
الله عليه وسلم : ( ان شئت أسمعتك ضغاءهم فى النار ٠‏ 

المسالة السادسة عشر : يبي فى هذه المسألة نفس ما بيئه بنصوص 
. منزلة آخری وهو أن الله يأمر بالایمان(۱۱۹) » ثم هو صادق فى أن يخبر 
عمن لا يؤمن ٠‏ ويذكر قوله تعالى : ر تبت بدا آبی لهب وتب ما أغنى عنه ماله 
وما كسب سيصلى نارا ذات لهب ٠٠٠‏ ) ال آخر السورة ويثبت أن الله مع 
. ذلك آمره بالإيمان ٠‏ 

السالة السابعة عشر : يذكر الأشعرى ما انتهى اليه فى السالة السابقة 
. وغيرها من أن الله آمر بالإيمان من علم أنه لا يؤمن . ثم يتخذ الخصم كمثال 
. ويطلق عليه ما انتهى اليه معهم ۰ فان قالوا : لا )1۷١(‏ فهم قد عرفوا مذعبه 
. وان قالوا : نعم زعموا أن العباد يقدرون على الخروج من علم الله ۰ تعالى الله 
. عن تولهم ۰ 

السالة الثامنة عشر : یبن فیها الاشعری لماذا قیل عن القحریه(۷۱) 





۰ نفس الرچم السابق ۰ 

۷ آنظر صفحة ۱۸۷ من النص ٠‏ 
. ۸ - آنظر صفحة ۱۸۸ من النص ٠‏ 
٩۹ ۰‏ . أنظر صفحة ۱۸۹ من النص ٠‏ 

نفس الرجم السابق ۰ 


۷۷ آنظر صفحة ۱٩۰‏ من النص ۰ 
دم ۱۲ الإبانة ) 


— ٩۷۸ بت‎ 


انهم ( مجوس هذه الامة ) ٠‏ وهو قول الرسول علبه الصلاة و السلام عنهم + 
عز وجل فکانوا بهذا کافرین ٠‏ والقدرية زعموا أن الکافرین یقدرون على الكفر 
والله لا یقدر عليه وهذا قول وجهه الأشعرى الى العتزله ٠‏ 

السالة التاسعة عشر : بتناول فيها نوضیح مضمون نسمیه 
القدری۲(4 ۲۷) ۰ 

فيذكر الآشعری أن القدری هو الذی یثبت القدر لنفسه دون ربه عز وجل 
یمعتی آنه هو الذى بقدر آفعاله دون خالقه ویدعم قوله هذا بأدلة من اللغة 
فیقول : ( لأن الصائغ من زعم أنه یصوغ دون من يزعم أنه يصاغ له ۰ 
والنجار هو من یضیف النجارة ال نفسه دون من يزعم أنه ينجر له ) ٠‏ 

السالة العشرون : يدافع فى هذه السالة عما بينه فى المسألة السابقة 
عن تسمية ( القدرية ) ذاكرا أنه اذا كان من آئبت(۷۳) التقدير لله هو القدرى 
كانوا هم قدرية بمعنى أنهم يعترفون بأن الله قدر السموات والارض وقدر 
الطاعات .۰ ۰ و هم لیسو | كذلك وهم قدرية بالمعنى الذى يدينه أعلاه ۰ 
معنی قوله تعالى : ( وختم الله على قلویهم » وعلی سمعهم ۰ وعلی آبصارهم. 
غشاوة ) [ من الاية ۲/۷ ] وهو أن حوّلاء هم الذين أضلهم وأن الذین هداهم 
لیسوا هم الذین ختم الله على قلوبهم ۰ مبینا من جهة آخری أنه لا يجوز أن 
یجنمع الهدى والضلال وقد استشهدوا بعدة تصوص منزلة من آقو اله 
عز وجل ٠‏ 

المسائة التانية والعشرون : بس مهد فى ده السبالة بعده صوص 
يتركوا القول.بالقدر لانفسهمره۱۷) ۰ ومما أنبته قوله تعالى : ولقد حمت به 
وهم” بها لولا أن رأى برعان ربه ) [ من الآية ۱۲/۲۶ ] وقوله تعالى : 
( ولولا آن ثبتناك لقد كدت تركن اليهم شیثا قليلا ) [ ۱۷/۷۶ ۲ ۰ 

السالة الثالثة والعشرون : وهى فى الاستثناء : یبن الأشعرى فى هذه 
5 نفس المرجم السابق ٠‏ 
411 5 أنظر صفحة ۱ من الثه ۰ 


۶ _ تفس الرجم السايق ٠‏ 
۵ _ أنظر صفحة ۱۹۳ من الخص ۾ 


سس ۱۷ س 


السالثر۱۷۱) أن الله يشاء أن يكون فى مقدور الاتسان أن بحنث مشلا 
ولم ينفذ ۰ 

السآلة الرابعة والعشرون : وهی فى الآجال(1۷۷) : یبیل فیها أن 
الإنسان اذا ما قتل ظلما فقد قتل يأجله ولیس فى آجله ۰ وآن من بری غير 
ذلك فهو قائل بالقدر 2 وقد استهل السالة بقوله تعالى : ( واذا جاء آجلهم 
لا بستآخرون ساعة ولا پستقدمون ) [ من الآية ۱۱/۲۱ ۲ ۰ 

السالة الخامسة والعشرون : یوضح الاشعری فى هذه المسألة أن أهل 
القدر لو بقوا على رأيهم وهو المقدرة على قطع الاجال(1۷۸) وتقدیمها 
وتأخيرها فان ذلك يؤدى ال أنه يكون فى مقدور الانسان أيضا أن يبقى الارواح 
ویخرجها وهذا الحاد ٠‏ 

السالة السادسة والعشرون : وهی فى الأرزاق (۱۷۹) : وتقوم المسألة 
على أن كل ما يأتى الناس فهو من الله واتخذ الأشعرى مثل ما هو حرام من أجل 
أن ددين آنه لو قيل انه ليس من الله فمعنى هذا أن هناك اقرار بأن للخلق, 
رازقين وآن الناس تشتد آجسامهم يبغير الله » وهذا أيضا كفر عظيم فالله 
رازق كل سْىء آما کوفه حرام فهذا ما سيحاسب عليه مرتكب الحرام ٠‏ 


السالة السابعة والعشرون : يواصل فيها الأشعرى ما يمكن أن 
يعترض(0٠38)‏ به معترض على أن الله يرزق الحرام على اعتبار آنه لا بملك 
الحرام وفى تقديرى أن المقصود هنا أن الحرام لا يدوم مهما طال آمد بقائه ٠‏ 
وأن الله يرزق الحرام ويتغذى به الانسان ويشتد به جسده وكيانه لأنه من 
ناحية أنه رزق فهو من عند الله ويعتمد على أمثلة متعددة مثل لبن الأم ولبن 
البهيمة الذى هو رزق وليس من الضرورى أن يكون عن ملك ٠‏ 

ااسالة التامنة والعشرون : يبين فيهيا الأشعرى رأيه فى أنه من 
تاركى(381) القول بالقحر فيعرض لمسألة توفيق المؤمنين وكفر أو عصیان 
الكافرين بقدرة الله تعال ويقف عند من يرى أن الله لم يخلق الخذلان ف ىالكافرين 


7 أنظر صفخة ۱۹۶ من الثص ٠‏ 
۷ - أنظر صفحة ۱۹۰ من الثص ۰ 
۹ - آنظر صفحة ۱۹۰ من النص ٠‏ 
۰ _ آتظر صفحة ۱۹۷ من الثص ٠‏ 
5 نفس الرجم السایق ٠‏ 


(As —‏ سه 


لیبن أنه لابد أن يكون الأمر كذلك والا يلزمهم أيضا أن يكون قد خذل الژمنن 
وهذا خروج عن الدين ٠‏ 

امسآلة التاسعه والعشرون : تقوم هذه المسألة على بیان أدعاء المعتزلة 
أن من الخير منه » فهو خير » ومن الشر منه فهو شر من الشر ٠‏ وبالتالى 
لا يجوز أن يقال ان الشر من الله » ويرد الأشعرى فيبين أن الله ليس شرا لأنه 
يكون منه الشر خلقا وعو عادل )(۱۸۲) وأن ( ابليس ) الذى هو شر من الشر 
هو من خلق الله تعالى ٠‏ 


المسالة الثلاثون : وهی فى الهدى : يبين فى هذه المسألة أنه لو ادعى 
الخصم أن عمى(185) الکافرین ليس من خلق الله كان يجب أيضا أن هدی 
اللتقين ليس من خلق الله لآن الهدى ) و ( العمى ) مثبت فى النص النزل 
فى قوله تعالى : ( الم ء ذلك الكتاب لا ريب فيه صدی للمتقين ) 1 ۲/۲ ] 
وقوله تعالى : ( والذين لا يؤمنون بالآخرة فى آذانهم وقر وهو عليهم عمى ) 
[ من الآية ٠ ] 5١/55‏ 

السالة الواحدة والثااتون : يتبين الأشعرى فى هذه السالة خطأً 
ما يجوزه الخصوم وهو أن دعاء الله هدى لن قبل ولمن(585) لم يقيل ٠‏ 
ذاك لأنه لو كان الامر كذلك ۰ لكان دعاء ابليس الى الكفر لمن قبل وان لم 
يقبل أى للکافر والمؤمن ۰ فاذا اقنتعوا بذلك كان لا بد وأن دقبلوا أن دعاء 
الله الى الايمان عدى ان قبل أى للمؤمن » ويكونوا بذلك ترکوا القبول بالقدر ٠‏ 

المسألة الثانية والثلاثون : يعتمد الاشعری فى هذه السالة على قوله 
تعالى : ( يضل به كثيرا » ويهدى به كثيرا ) [ من الآية 7/057 ] فلو كان 
.بعنى سبحانه أنه(1805) يضل الكل ء أو يهدى الكل »> لقال ذلك ۰ وأخبر 
بعنه ؛ وهذا يبطل أن الله يهدى الخلق أجمعين ٠‏ 

امسالة الثالثة والثلاثون : يقف فيها الأشعرى عند نفس السالة 
«ويبين أنهم لو قالوا بأن دعاء الله الى الإيمان هدى للكافرين لكان هذا معناه 
۰( أن الله سدد الكافرين » وأصلحهم > وعصمهم ووفقهم للايمان » وان كانوا 


۳ - أنظر صفحة ۱۹۸ من النص ٠‏ 
۲ - أنظر صقفقحة 86 من النص ٠‏ 
63 آنظر صفحة ۰ من النص ٠‏ 
۵ نفس الرجع السايق , 





ب ٩۸٩‏ بت 


کافرین )(۱۸۱) آی مخذولین ۰ فکیف یکونون مخذولین وموفقب للایمان 
فى نفس الوقت ٠‏ 

السالة الرابعة والثلاثون : يواصل فى هذه السالة دحض نفس الفكرة 
العتزلية عن ( أن دعاء الله هدى للضالن ) ٠‏ فيبين أنه تعالى أضلهم عن 
الایمان » وليس عن الكفر » ثم يتعرض لما يمكن أن يعترضوا يه تهربا 
من هجومه وهو أن الله أضلهم ولم يضلهم عن شىء فيقول : ان هذا يماثل 
أن يقال : ان الله يهدى المؤمنين لا الى الإيمان(1۸۷) ٠‏ 

السالة الخامسة والثلاثون : يثبت فيها الأشعرى أن الله يضل 
الظالين(1۸۸) وليس فقط أنه سمى الظالمين بأنهم ضالين ۰ ويلاحظ آنه 
لو كان فقط سماهم كان معنی هذا أن ضلالهم من فعلهم وهو ما يود أن ينفيه 
ويعتمد على قوله تعالى : ( ويضل الله الظالمين ) [ من الآية ۱2/۲۷ ] وینبه 
الى مدلول اللفظ ( يضل ) فى العربية وأن الله خاطب العرب بلسانهم ٠‏ 

السالة السادسة والثلاثون : بتناول فى هذه المسألة نفس الإدعاء(49) 
وهو أن ( أض لهم ) أى ( سماهم ضالين ) فيبين أنه اذا كان كذلك طبقا 
لرأى الخصم فمعنى هذا أن اللفظ اسم وحكم وآن النبى صلی الله عليه 
وسلم اذا اطلق اللفظ على قوم فهو قد أفسدهم وأضلهم بأن سماهم كذلك + 

السالة السابعة والثلاثون : يدرج الأشعرى فى هذه المسألة 
النصوص النزلة التى تؤكد خطأ ادعاء الخصم عندما يثبت هدى الكافرين 
مع(١16)‏ أخباره أنه لا يهديهم ۰ ومن النصوص التى ذكرها قوله تعالى : 
( من يهد الله فهو المهتدى ومن يضلل فلن تجد له وليا مرشدا ) [ من الآية 
۷ وقوله تعالى : ( ۷ يهدى القوم الكافرين ) [ من الاية ۲/۲۱۶ ] 
وقوله ( انك لا تهدى من آحببت + ولكن الله يهدى من يشاء ) [ من الآية 
5 ] وغير هذه وتلك من الایات التى ألزمهم الأشعرى بها ٠‏ 


المسائة التامنة والثلاثون : يبدا هذه المسألة بقوله تعالى : ( آفرآیت 
41 أنظر صفحة ۲۰۱ من النص ٠‏ 
۷ - أنظر صفحة ۲۰۲ من النص ٠‏ 
65 آنظر صفحة ۲۰۲ من النص ٠‏ 
6 آنظر صفحة ۲۰۶ من النص ٠‏ 


(AY —‏ سا 


من آتخذ آلهه هواه » واضله الله على علم » وختم على سمعه وقلبه وجعل 
على بصره غشاوة ) [ من الآية »15/5 ] ۰ 

واعتمادا على هذا النص المنزل يبين لهم أن الله لا يهدى المؤمنين لیضلهم 
وبالتالى لا يجوز أن یضل الكافرين لیهتدو((۱۹۱) ٠‏ 

اأسألة التاسعة والثلاثون : يبرز الأشعرى فى هذه المسألة ما بيترتب 
على ادعاء الخصوم آن الله تعالى ر هدى الكافرين فلم يهتدوا )(؟15) من 
أن كل ما يفعله لهم لا يتم مثل : ( أن یخنمهم فلا ينتفعوا ۰۰ وأن يصلحهم 
خلا ينصلحوا ٠٠‏ وبالتالى عليهم أن يقبلوا ما سبق وأنكروه من أنه يضر من 
جلحقه الضرر + ولا بهدی من ليس مهتديا ٠‏ 

ااسالة الاریعون : يعتمد فيها الأشعرى على قوله تعالى : ( شسهر 
رمضان الذى أنزل فيه القرآن عدى للناس وبینات ۰۰ ) [ من الآية ۲/۱۸۰ ۲ 
لريين سوء فهم الخصم . الذى فهم أن الترآن(۹۳) هدى للكافرين وااؤمنين , 
مد وردت الآئبة خاصة وهی ( للمتقين ) وبالتالى فقوله تعالى : ( عدى للتاس ) 
كراد به الله ااومنن دون الكافرين ٠‏ 

السالة الواحدة والاریعون : ذكر الأشعرى فى هذه المسألة نصوصا 
منزلة متل قوله تعالى : ( انما ينذر من اتبم الذكر ) ۰ من الآية ۲۱/۱۱ ] 
وقوله ( انما انت منذر من يخشاها ) [ ۷۹/۶۵ ] وهی النصوص التى 
فهمها الخصوم على آنها أن اتبم الذكر ومن لم يتبع ومن خشی الساعة(۱۹۶) 
ومن لم يخناها ٠‏ على اعتبار أن النبى صلى الله عليه وسلم » قد آنذر الجميع 
ويرد الاشعری فیبن معنى وله تعالى فى كل آبة من آباته تعالى التى 
استشهدو | بها ثم بورد من آقواله تعالى ما كان فيه انذار للكافرين مثل : 
( أن الذين کنروا سواء علیهم آآنذرتهم أم تنذرهم لا يؤمنون ) ۰ 1[ ۲/۱ ] 
وقوله تعالى : ( آنذرتکم صاعقة مثل صاعقة عاد وثمود ) ۰ [من الاية ۲۱۶/۱۲ 
من أجل بیان انذار العافرین واثذار التقب ۰ وأن الترآن هدى للمتقين ٠‏ 

اأسأكة التانیة والاریعون : ثم برد الاشعری فى هذه السالة الاخرءة على 
من يفهم قوله تعالى : ر فأما ثمود فهد یناهم » فاستحبو| العمی على للهدی ) ٠‏ 





أنظر صفحة ۱ من أذ ۰ 
5 _ فقس الرجم السابق ٠‏ 

29 نفس المرجم السابق ٠‏ 

15 آنظر صفحة ۲۰۷ من النص ٭ , 


- ۱۸۳ 


۲ من الآية ۶۱/۱۷ ] على أن الله قد هدی ثمودره19) > فیبین لاصحاب هذا 
الرثى أن هذه الابة ( على وجهین ) كما قال الاشعری احدهما أن من ثمود 
من اهتدی ومنهم من لم يهتد » وذكر قوله تعالى الذى یبن أن الهتحین نجوا 
مع صالح عليه السلام وهو : ر نجيئا صالحا والذين آمنوا معه ) [ من الاية 
35 والثانی أنه تعالى عنی قوما من ثمود ارتدوا يعد أن آهتدوا وکانوا 
خی حال ما هداهم مؤمنون ۰ ثم يرذ على اعتراضهم القائم على أنه لا يجوز 
( أن يقول فهديناهم ) ويعنى الؤمنین من ثمود » ويقول : ( فاس تحيوا ) 
.ويعنى الكافرين منهم وهم غير مؤمنين(1531) فيقول : ان هذا جائز فى اللغة 
التى ورد بها القرآن الكريم ويقدم أدلة لبيان جواز ذلك فى لغة القرآن مثل : 
.( وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم ) [ من الآبة ۸/۲۲ ] وقوله تعالى ( وما كان 
الله معذبهم وهم يستغفرون ۰ [ من الآية ۸/۳۳ ] ۰ فالله سبحانه وتعال 
.يعنى فى الأولى الكافرين وفى الثانية المؤمنين أى أنه اتبت مدا لاهل اللغة 
.وهو ( لا خلاف عند أهل اللغة فى جواز الخطاب بهذا + أن یعون ظاهره 
.لجنس ء وااراد به جنسان ) ٠‏ وبهذا يؤكد أن الهدى لامتقن » وأن الضلال 
.للكافرين ٠‏ 


٠‏ باب ذكر الروایات فى القفدر 

يذكر الأشعرى فى هذا الباب أحاديث الرسول عليه السلام , التى تثبب أن 
"الله قد كتب على الانسان ( أجله ورزقه ٠‏ وعمله وسقى أو سعيد )(/391) ۰ 

كما آورد آيات فى اثبات علمه تعالى بالجزئیات منها : ( وما تسقط 
-كتاب مبين ) [ من الآية ۱/۵۹ ] ٠‏ 

وقوله : ( أحصاه الله ونسوه ) [ من الآية 58/5 ] ٠‏ 
له تعالى أن الخلق يبعثون ويحشرون ء وأن الكافرين فى النار يخلدون »2 
موأن الانبیاء والمؤمنين فى الجنان يخلدون » وأن القيامة تقوم ولم تقم 
-بعد )(۱۱۸) ٠‏ 





ك6 آنظر صفحة ۲۰۸ من 
151 ہہ آنظر صفحة ۹ من الثص ۰ 
۷ . أنظر صفحة ۲۱۰ من 
158 ع أنظر صنفحة ۲۱۱ من 


بت ٩۸۵‏ سه 


.۰ ثم برجم ال الاحادیث النبوية الشريفة ومنها ما سبق وذکره وهو عن 
كتابة الأجل والرزق والعمل ۰۰۰ الخ ٠‏ 
غير أنه فى هذه الراجع يروى حديئا يحث على العمل مثل قوله عليه 
الصلاة والسلام ( ٠٠‏ اعملوا » فكل ميسر لما خلق له ) ۰ [ رواه البخارى :. 
قدر ] ٠‏ 

ثم استشهد بقوله تعال : ۱ 
٠» ۰‏ ( فاما من آعطی واتقی وصدق بالجسنی ۰ فسنیسره للیسری ۰۰ ), 
٩۲/۷ ۱۰۵ 7‏ ] .۰ 

ثم برجم الى آحادیث الرسول صلي الله عليه وسلم التی تدل على آن. 
لل علمْ بما يكون أنه يكون » وکتبه 2 وآنه قد کتب آهل الجنة , 
وامل النار » وخلقهم فريقين ثم پذکر قوله تعالى : ( فریقا هدی ؛ وفريقا حق 
عليهم الضلالة ) [ من الآية ۷/۲۰ ۲ وقوله : ( فريق فى الجنة وفریق. 
فى السعير ) [ من الایة۷/ ۶۲ ] ٠‏ ۱ 

وغبر هذا وذلك من الأیات والاحادیت . ویختم(۲1۹) الروایات فى الشدر . 
بقول رسول الله صلی الله عليه وسلم ( ان الله عز وجل » جعل للجنة آملا- 
وللفار آهلا ) ( اعاذنا الله منها ) [ ورد بصیغ آخری : رواه البخاری قدر. 
4 ثم يذكر دلیلین » آخرین يضمن فى کل منهما مجموعة من الآيات والأحادیث. 
الشريفة التی تعتبر آسانید وأدلة نصية لنفی القول بالقدر ثم يختم الباب 
بمساله(۷۰۱) يبين فیها أن الکافر عندما یفعل يبدو له آنه حسن غير قبیح. 
بینما هو فاسد متناقض قبيح ومن هنا کان فاعل فعله هو الله سبحانه وتعالى 4 


۱ س باب الكلام فى الشفاعة والخروج من الثان 


یناقش الاشعری الشفاعة(۷۰۲) ویری آنها للمذنبين المرتكبين للکبائر. 
ولیس للمؤمنين الیشرین بالجنة ۰ الوعودین بها ٠‏ 





۹ آنظر صفحة ۲۱۲ من النص + 
٠‏ آنظر من صفحة ۲۱۵ _ ۲۱۸ من الخنص + 
١‏ - آنظر صفحة ۲۱۸ من النص ؛ 
76 آنظر صفحة ۲۱٩‏ من النص ٠‏ 


| ۱/۵ مس 

ويزيد فیقول انما الشفاعة العقولة فيمن ابستحق عقابا )(۷۰۳) . 

وهی فى معنى (۷۰۶) قوله تعالى : ( ولا بيشفعون الا لمن ارتضی > 
[ من الآية ۲۱/۲۸ ] فيؤكد قوله تعالى ۰ كما يؤكد ما روى عن النبى صلى 
الله عليه وسلم من أنه قال ان الشفاعة لامل الكبائر وآن المانبين يخرجون 
من الحنة ٠‏ 
۲ - باب الكلام فى الحوض 

قول الاشعری فى هذا الياب آن العتزلة انکرت(۷۰۵) الحوضص و هو 
پنبته لانه روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه ذکره(۷۰7) قال رسول. 
ومكة » أو ما بين صنعاء ومكة وأن آنيته أكثر من نجوم السماء ) [ روام 
البخارى رقاق ۵۶ - وورد الحديث يصيغ آخری ٠‏ 
۲۳ یات الكلام فىعذاب القدر ٠‏ 
كما رواه الصحابة وما نفاه آحد » وهنا پستند الى اجماعهم واثبت ایضا 
قوله صلی الله عليه وسلم : ( لولا أن تدافنو لسألت الله عز وجل أن يسمعكم. 
من عذاب القبر ما آسمعنی ) ۰ [رو اه این حنیل ۵ : ۱۲۲ ۰ ۱۲۶ وله صيغ. 
وفی دلیل آخر : 





۴ _ آنظر صفحة ۲۲۰ من الثص ٠‏ 
5 نفس الرجم السابق ٠‏ 

6 آنظر صفحة ۲۲۱ من النص ٠‏ 
0 آنظر صفحة ۲۲۲ من النص ٠‏ 
۷ . آنظر صفحة ۲۲۲ من النص ٠‏ 
۸ 2 آنظر صفحة ۲۲۶ من الثص ٠‏ 


ست ٩۸‏ ست 


مرت ) [ من الآية 4/١‏ ] كما يشير ال فرصة الشهداء عند ربهم ۰ من 
أجل اثبات أن هناك عذاب للكفار ٠‏ 
۶ - باب الکلام فى امامة آبی بكر الصدیق رضی الله عنه ۰ 

بثبت الأتسعری فى هذا الباب الادلة السمعية التی تثنى على 
الهاجرین(۷۰۹) والانصار والسابقين الى الاسلام ۰ وعلی آهل بیعه 
الرضوان » بين هذه الادلة قوله تعالى : ( وعد الله الذين آمنوا منکم وعملوا 
الصالحات ليسخلفنهم فى الأرض كما اسخلف الذین من قبلهم , 
ولیمکنن لهم دینهم الذی ارتضی لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم أمناء 
یعبدوننی » لا یشرکون بی شيكا ) ۰ [من الآية ۲۶/۵۵۰ ۲ ۰ 

كما یثبت الأشعرى أن الترآن نطق بمدح الهاجرین والاتصار ( رض 

وبعد اثبات ذلك يقول بان هؤلاء الذين أثنى الله علیهم ومدحهم هم 

تم بثبت دلبلا : آخر من الادلة السمعية التی تشم الى من يجب 
قتالهم ومن يجب ألا بخرجوا مع الرسول صلی الله عليه وسلم لانهم پیدلون 
كلامهم ٠‏ وآن أبا بكر قد قاتل من كان على هذه الصفة : من آهل فارس أو 
أهل اليمامة أو الروم ٠‏ كما يشير الأشعرى الى أنه اذا وجبت امامة عمر 
دليل آخر من الاجماع ٠‏ 

يثبت الأشعرى اجماع(۷۱۱) الصحابة على امامة ابی بكر خليفة 


ثم يشير الى رأى الرافضة(؟١)‏ الذين یقولون : ان علیا هو النصوص 
على امامته » كما يشير الى رأى الراوندية التى تقول : ( العباس هو النصوص 
على امامنه(؟١/!)‏ ویثبت أن عليا والعياس عانا من بين الذين آجممو! على 





6 نفس المرجم السایق ۰ 

1 أنظر صفحة ۲۲۵ من النص‎ _ ٠ 
۰ من النص‎ ۲۲١ آنظر صفحة‎ - ۱ 
٠ آنظر صفحة ۲۲۷ من النص‎ ۲۳ 
٠ نفس الرجع السایق‎ - ۲ 


ب ٩۸۷‏ سب 


ویبن أنه لا يجوز أن يقال : ان باطن على والعباس كان خادف ظاهرهما 
وألا لا صح اجماع آحت ٠‏ 
ثم يثبت بعد ذلك امامة الفاروق ثم عثمان رضى الله عنهما ومن بعدهما 
على رضى الله عنه ٠‏ 
فهو اجتهاد ۰ وقد شهد لهم الرسول صلى الله علبه وسلم بالجنة والشهادة ٠‏ 
فدل على آنهم كانوا على حق فى اجتهادهم )/١5()‏ وكذلك ما جری بين على 
ومعاوية رضى الله عنهما فهو عن تأويل واجتهاد » وكل الصحابة أثمة مأمونون 
ثم آثبت أن ( تعبدنا بتوقيرهم وتعظيمهم وموالاتهم )(۷۱۵) ٠‏ 
وبهذا انهى الكلام فى الباب ٠‏ 
ر اک قو 3 ( 
على آربم نسخ خطية : أحداها : النسخة الوجودة ببلدية الاسكندرية 
وبياناتها الواردة فى فهرس البلدية كالآتى : 
( البلحية ۲/۳۸۱۲ ج - ۱۱-۲۲ × ۲۲ سم ) ٠‏ 
ورتمها بفهرس الخطوطات الصورة یجامعة الحول العربیة هو ۷۸ ء 
وهو الرقم الذی يشير الى عنوان کتاب باسم ( التوحید ) الامر الذی جعلنی 
6 نفس الرجم السایق ۰ 
53 - آنظر ما سيق وكتب عن الابانة عن آصول الدیانه » بهذا التقديم 
ویلاحظ أن النسخ المطبوعة بها آخطاء فاحشه منها ما ورد بالنسخه 
بنی اسماعیل فى النار » مم هامش أنه هكذا فى الاصل ۰ الامر 


٩۸۸ —‏ سب 


آعتقد فى البداية أنه لیس ( الابانة ) » ثم تبین يفحص النسخة الصورة 
لکتاب ( التوجید ) هذا آنها نسخة لکتاب الابانة وهی نسخة جيدة , 
وقد اعتبرتها النسخة الآ م. لأنها تخلو من التقدیم والتأخير المخلين بالعنی , 
ولیس بها خروم ذات قيمة . بخلاف النسخ الاخری » ولان ناسخها كان 
يضبط الألفاظ الى حد كبير ؛ غير أنه يجب أن يلاحظ أن ما بها من زیادات فى 
حاجة ال المراجعة الدقيقة ء لإستبعاد ما علق به من عبارات مدسوسة ۰ فقد 
ظهر » رغم أن هذه الزيادات تؤكد بصفة عامة اتجاه السلف » تصريحا يخالف 
هذا الاتجاه مثال ذلك ما ورد بصفحة١8‏ لتفسرالاستواء من أنه (بالقهروالقدرة) 
فهذا تصريح لا بد وأنه بيد آحد قراء المخطوط المبالين الى الاعتزال والذين. 
هم فى نفس الوقت على جهل بحقيقة الأمور » ويؤكد هذا , تعليقة بصفحة 
۲ نصها : ( قف على هذا الباب » فان المؤلف تسامح فى ایراده هذه 
العبارات ٠‏ فانها تدل على الجهات صريحا »2 وعلى الجسمية ضمنا فتأمله ) 
يدل الكلام هنا على أن صاحبه يتجه الى التنزيه المطلق الذى يقول به المعتزلة 
والذى ترتب عليه ثفی الصفات » على نحو ما بينا قبل ذلك ۰ خاصة وأن 
الالتزام ٠‏ باتجاه السلف فى هذه الزيادات واضح لكل فاحص مدقق ٠‏ 

ویلاحظ أننا لم نقع على تاريخ نسخ هذا الأصل بسبب انتهاء الیکروفیلم. 
مباشرة بعد نهاية النص كما آنه بدأ ببدايته ٠‏ 

وهی بخط معتاد » وقد رمزت اليها يحرف ( س ) ۰ 

والثانية : النسخة الخطية الموجودة بمكتبة الأزمر الشريف وهی 
نسخة بقلم معتاد سنة ۱۳۲۰۸ م ضمن مجموعة فى مجلد مخطوط وتشغل 
من ورقة ۱ الى ۷۶ ء یمین ويسار ۰ ورقمها [ ٩۰۶‏ مجامیم ] بخيت 1۹5۷ ٠‏ 

[ آنظر فهرس الکتبة الازهرية ج ۲ فن علم الکلام ( توحید ) والنسخة 
تقترب كثيرا من نسخه ریقان كوشيك ونسخة دار الکتب المصرية ٠‏ 

وقد ثبت فى آخر هذه النسخة عبارة تدل على تاريخ نسخ الخطوط » وهو 
آلف وثلائة وثمانية ۰ أى آنها نسخت فى وقت متأخر ال حد ما بالنسية 
فترة التی كان فیها الاشعری ۰ 

اذ يرد عقب نهاية الکتاب ما.يلى : 

( هذا آخر كتاب الابانة عن أصول الديانة ) للشیخ الامام ابى الحسن. 
ابن اسماعيل الأشعرى رضی الله عنه ٠‏ وكان الفراغ من كتابته : يوم الأحد 
المبارك الوافق خمسة من شهر ربنم الأول سنة آلف وثلائمائة وثمانية ء 


 ١مو‎ — 


على الله على أعظم مولود وسلم وهو النبى القرثی خلاصة هاشم وعلى آله 
وتصحابه الأكارم ۰ وقد كتبه العبد لربه المتوسل بجاه النبی العدنانی 
محمد محمد الحمیدانی خبر الله كسر فؤاده وجمله وأحسن آحواله وبلغ 
من كل خر آماله » هذا وأنى أرجوك آلا تعرض على فى بعض الهوامش 
التى قيدتها لتصحيح هذه النسخة فانی قصدت وجه اله تعالى » فان وافقك 
شىء منها فخذه واترك غيره والعذر لى ) [ ل 5لا ى ] فتاريخ نسخها هو 
۳ ۱۹۶/۸ م ٠‏ ۱ 

ویوجد بهذه النسخه رغم وضوح خطها مسائل سقطت(۷۱۷) من حسبان 
.ناسخها أو لعلها كانت آیضا آی هذه الخروم فى الأصل القدیم الذی نقل 
.عنه الناسخ ولم يذكره ٠‏ 

وقد رمزت الى هذه النسخه بحرف (ز) ٠‏ 

والثالثة : النسخة الخطية الموجودة بمكتبة ريقان كوشيك وبياناتها 
كالآتى : ۵۱۰ (من ۰۱۲۰۲۱ ۱۰۸۶ ه) ۰ 

واللوحة الأولى من النسخة الصورة مکتوب علیها : 16508912 510 
1-6۳ : 0886م ب ومسطرته 15 × ۳۳ . 

آما اللوحة الثانية فقد کتب فى اعلاها وبخط نسخ کب : ( أصول 
«مجموع فى الدین ) وفی الجانب الاعلی والایسر للوحة ورد ما يلى : 

ر من كتب الفقی اسماعیل عثمان باشا سنه ۱۱۵۶ شهر شوال ) ۰ 

وتحت هذه العبارة داثرة بداخلها الآبة الكريمة : 

ر الحمد لله الذى عدانا وما كنا لنهتدی لولا أن هدانا اس ومن تحته ا 
.ویداخل نفس الداثرة : عبارة : ر صدق الله العظیم ) مکتوبه بطریقه زخرفیه » 
.وأسفل هذه الداگرة وعلی يسار اللوحة أيضا ورد : 

( مجموعة رسائل فى العقائد ) 

تم نجد وسط اللوحة وآسفل العنوان السالف الذکر وهو : ( اصول 
«مجموع فى الدین ) ما بلی : 

( الابانة لابی الحسن على بن اسماعیل الاشعری ۰ 

( أصول السنة لأبی عبد الله محمد بن ابی زمنين ال مالكى ۰ 





بت ۹۰ س 


( صريح السنة ) لأبى حيو محمد بن جرير الطبرى ٠‏ 
( الود على الجهمية ) تأليف ابى عبد الله محمد بن أسحق بن محمد 
ين بحدی لين مندة الحافظ ٠‏ 


ویتیس من هذا أن نسخه الابانة وردت ضمن مجموعة فى أصول العتاند 
وأن ترتیبها فى المجموعة : الأولى ۰ 

كم وزدت نبيذة عن اسم ایی الحسن الاشعری وتاریخ مو ده وتاربم 
موكان وفاته ٠‏ وهی : 
الأشعرى فى سنة ستن ومائتن وتوفی فى سنة آربم وعشرین وثلائمائة 
بالبصرة تمت ٠‏ 

ویبدا الكتاب فى اللوحة التالية على النحو التالى : 

بسم الله الرحمن الرحیم ‏ قال السید الامام ابو الحسن + د + و ۰ » 

وکل لوحة من لوحات النسخة الصورة تنقسم ال يمين ویسار »> مما 
يجعل مجموع صفحات المخطوط اه صفحة ۰ 

وینتهی الکتاب فى اللوحة الآخيرة بالاتی : ۱ 
شهر الحرام افتناح سنة آلف وآربم وثمائين بعد الهجرة النبوية على صاحبه 
آفضل الصلاة والسلام والحمد لله على الختام والتمام) ٠‏ 

كم ترد العبارة التالية ٠‏ 


( ویتلوه ان شاء الله تعالى ) أصول السنة لأبى عبد الله محمد ابی 
زميئين ۰۰۰۰ ) 


و هو الکتاب الثانی فی الجمو عة ۰ 
كما آشرنا ٠‏ 


۳ وهذا يتبين من واقع التحقيق اذ كثيرا ما تشترك فى الزيادة 
والنقص ١‏ 


سم ٩٩٩‏ لس 

وقد رمزت إلى هذه الذ لنسخة يحرف ( ك ) ٠.‏ 

وتاريخ نسخها سنة ۱۰۸۶ م ومو يطابق تقريبا تاريخ نسخ النسخة 
الثانبة ٠‏ 

اما الرابعة : وهی النسخة المؤجودة بدار الكتب المصرية تحت رقم ۱۰۷ 
عقائد تیمور ۰ ویوجد بالصفحة الأول ختم وقف أحمد بن اسماعیل بن محمد 
تيمور بمصر سنة ۱۳۲۱ م وکتب فوق الختم رقم المخطوط ومادته ۰ اذ 

ویسبق کتاب الإبانة : رسالة فى الذب عن الآشعری لابی القسم عبد اللك 
بن عیسی ابن درباس ( من صفحه ۱ الى ۱ ۰ بؤكد فبها الاتجاه الذى ارتضاه 
الأشعرى لنفسه وهو اتجاه السلف الصالح ٠‏ 

بلى ذلك كتاب الابانة الذى يشغل من صفحة ۱۵ الى ۱۵۲ ۰ وهو بخط 
واضح جمیل ومسطرته ۱۱/۱۷ . 

ونجد عقب انتهاء النص كلاما للناسخ يذكر فيه تاريبخ انتهاء نسخه 
للکتاب و هو : السیت البارك فی الحجة سك ۲۰۱۷ ه/ ۷۱۸ مم وهذا تاريخ 
منقدم جدا ویقم فى حياة الاشعری ۰ 

ولا كان ورق الخطوط لیس قدیما والخط لا یمتل أسلوب آحل الترن 
الرابع الهجری فى الكتابة فأمامنا فرضان : 

الأول : أن نکون النسخة التى بين آیدینا قد نقلها ناسخها عن نسخه 
قديمة جدا بهذا التاریخ ونکون بالتال من آهم الأصول الخطية لکتاب 
انتهینا » عند دراستنا للترئیب الزمنی لصنفاته الى أن الابانة من آوائل کتبه 
بعد خروجه عن الاعتزال ٠‏ لان بها آصول الذهب ٠‏ 

واكثانى : أن یکون ناسخ للکتاب قد سقط منه رقم ۱ الدال على الالف 
بعد الثلاثمائة وسبعة ۰ ویکون بالتال قد نسخ ۱۳۰۷ ه/ 1914م ۰ 

وهذا القرض الثانى هو الأرجح »> وقد رمزت البها بحرف ( د ) ۰ 

وبمقايلة هذه الأصول تبين لى أن نسبخة مكتبة الازهر الشريف التى 
رمزت اليها د ( ز ) ونسخة مكتبة ريفان كوشيك ( ك ) ونسخه دار الکتب 


۱6۲ 


.وذلك بخلاف نسخه بلدية الاسكندرية التى رمزت الیها ب ( س ) والتی تخلو 
من الخروم التی تمثل فى النسخ الثلاث الاخری فقرات کاملة فى بعض الاأحیان ٠‏ 
غير أنه فیما عدا هذه الفقرات » فالنسخ جمیعا لا تختلف کثرا من 
ناحية العنی ۰ فكل منها تحتوی على مسائل العتاب متسلسلة على التوایی ٠‏ 
ولما كان الکتاب حافلا بالآيات الكريمة والأحادیث النبوية الشريفة . 
فقد آثبت ترقیم کل آية » عقبها مباشرة داخل معقوفتین هعذا : 1 1 
- وخرحت الأحاددث معتمده علی ۱ الحجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوی ) عن 
كتب السئة , وعن مسند الدارمى وموطأ مالك وسند اين حنيل د ۰ 1 ۰ ى 
وكذلك آرجعت الأشعار الى من تغنى يها مشل امروٌ ,القيس والخنساء 
٠‏ يترقيم فقئرات الکتاب و فصو له ومسائله التی بصل عددها ال ۳۳۵ فقر د ۰ 
وقد صححت الأخطاء الإملائية دون الإشارة اليها جمیعا + 
هذه العبارة بين رقمين مكررين الأول عند بدايتها والآخر عند نهايتها هكذا : 
( ۲۰۰۰۲ ) ؟ وأشرت اليها فى الهامش هكذا : ( ۲ - ۲ ) كما أثيت فهارس 
الكتاب والایات والأحاديث والأشعار وأسماء الرجل والآماكن والموضوعات ٠‏ 
هذا وأرجو أن أكون » يما قمت به من مجهود فى تحقيق هذا الكثاب 
«والتقدیم له والتعليق عليه » قد آضفت جهداً جديدآ الى المكتبة العربية مكتبة 


.وال سبحانه وتعالى هو الوفق للصواب فوفية حسين محهود 


١ ۱‏ اه رمضان ۱۷۲۹۲ م 
مصر الجديد ات ۲۳ م 





دفيق و هدم و تعليق 


وور دوقي مسی عور 


توريم 


سے و و 1 سے ام 
۹ ر الاتصاد 
عدت -طباع -نشر ل#ديع 
مالسا مرا رعا 
مت ٩۳۱۵۸۱‏ 





- ۰ 
حقوق اشر حقو ية للممدققة 


الرم وز :س 
أسخة بادية الاسكندر به س مرو 
نسخة ريغان مكوشك - ك 
نسخةمكتبة الأزهر ‏ ز 
نسخة دارالكتب الصرية س د 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وصل الله على سیدنا مد وعلی | له وصحبه وسلم 0 1( 


ی تال اشیخ (۲) الامام الما (") أبو المسن على بن اسعاعيل 
أبن على بن الى بشر الأشعرى البصرى رجه لَه . 


۹ — اند لله الواحد الأحد 6 العزيز الماحد المتفرد ]١[‏ بالتوحصيد 6 
والمتفرد بالعحيد 240 » الذى لا تبلغه صفات العييد» لس (°) له مثل ولا 
ندید » وهو الممدىء 3( امعد » الفعال لا بريد ه جل عن أخاذ الصواحب 
والأولاد » وتقدس عن (۲ ملابسة الاجناس [۲۲ والارجاس 6۲ > 
لست (۸ لصو ۲12 تقال » ولا حد [*] يضرب له مثال )٩(‏ » (۱۰ ایزل 

١-١ (‏ ) ساقط من ك وق ز « وه لستعين » 

( ۲ ) فى ك » ز 6 د: السيد 

( ۳ ) ساقط من ك 

( > ) فى ك : المتفرد بالتوحيد والعحيد وف ز » د؛ المنفرد التو حبد 
( ه) فی ز »د : ولیس 

( ۰ ) فی س : الید 

( ۷ س ۷ ) فى ز » د ؛ ملامسة النساء 

(۸) فى ز » د : فلیست 

)٩(‏ ك : الثال . وفی ز »د : تقرب به الثال 

( ۱۰-۱۰) فى ك ٤‏ س  :‏ تزل سفاته 


س اس 


مصفائه ۱۰) أولا قديراً » ولا يزال الما خميراً » استوفى (۱) الأشياء عله 
2" وشنت فيها ۲۲ رادته ء فلم تمزب عليه یات الامور » ول تعره 
سوالف صر وف الدهور ء ول پلحقه فى خلق شیء (۳) ما (*) خلق کلال 
e)‏ ولا تعب 6( 6 ولا مسه لسوت ولا تعيب > خلسق الاشیاء مشدرته 4 
ودبرها عشثته » وقپرها يجبروته » وذللبا بعزته » فذل لعظمته المتكبرون )١(‏ 
واستکان مد ريو یه المتعظمون ء (۷) وا نقطم دون الرسوخ ف عامه العا مون 
وذات له ارتآب » وحارت فى ملكوته فط (6۸ ذوی الالباب [*] » 
وقامت یکلمته (۲۱ السمو ات‌السیع » واستترت‌الارض الاد » وثشت الجمال 
ااروابی » وجرت الرياح اللواقح » وسار فى جو السماء السحاب » وقامت على 
حدودها البحار » وهو اله الواحد القبار . 


۴ س وای دی [3] م هد نشسه 6 وکا هو أهل ۲۱۰۱ ومستحقه » وکا 


سين (۱ 0( الخامدون من جمیع خلقه 6 و أستعنثه امستمانة من فوض الهم (4۱۲ 


(١)فى‏ ز » د : استوی فى الأشياء عامه 
( ۲-۷ ) فی ز » د: نفدت فینا 
( )فى ز : کل شىء 

( 4 )ك : ما 

( هه ) ساقط من ز » د 
(۰) ك ؛ الشکرون 

(۷) ق س »ك : التكلمون 
(۸ ) ساقطة من لك 

)٩(‏ ز »د: کته 

(۱۰) ك : اله 

(۱۱) ز : ده 

(۱۲) ك » ز » د : امره 


ایب » وأقر أنه ١(‏ لامنجی ولا ملحا ۲ إلا إليه » واستغفره استفقار 
مقر بذثیه » معترف خطیشته » و نشهدان لاله إلا ان وحده لاشر يك له إقراراً 
بوحدانيته » وإخلاصا ربو بیته » وأنه العا عا نظن ( الش‌ابر 6 وتنطوی 
عليه السرائر » وماتخفيه التفوس » ومائین (۳) البحار » وماتواريه'*) 
الأسراب0* وماتفيض الأرحام » وما تزداد» وکل شىء عنده عتدار». 
لاتوارى عنه كامة » ولاتغيب عندغائية . 


م دس اص 


« وما سة من وه الا عا ولا حب فى ظامات الأرض 
ولا رطب ولا ياس إلا “فى کتاب مین > ( من الابة ۹ ) . 

وی مایممل الماه‌لون » وماینقلب إليه المتنقلدون . 

۳ س و اند به بامدی » و سأله التو فیق محانية الردى . 

س و نشهد أن مدا صلى الله عليه وسل عبده ورسوله » و نبیه » وأمینه 
وصفیه » أرسله إلى خلقه بالنور الساطع » والسراج اللامع » والحجج الظاهرة 
والبراهين والابات الباهرة » والاعاجیب القاهر۷12] بل رسالة ربه » ونصح 
لامتة(۱) » وجاهد فى الله حق جباده » حتی عت كلمة اش عر وجل»وظیر آمره 
وانقاد الناس إلى امی(۲) خاضمين » حتى أتاء اليقين » لاواناً » ولا مقصراً 6 





(۱--) ز 6 د؛ لا ملحا و لا منصأ 
( ۲) 2 » ز » د: تبطنه . 

(۳) ز » :دی 

( 4) 2 »ز» د: تواری . 
(ه)ز »د ء الاسرار . 

(+)ز »د : الامة ‏ 

( ۷) كء ژ : بلق » د: للسق . 


سم 6 سس 


فساوات اله عليه » من قائد (۱) إلى هدى مبينء وعلى آهل بیته الطيبين» 

دعل أصحابه المنتخيين » وعلى أزواحه آمپات المؤمتين » عرفا الل به(۲) 
شرام ام والأحكام » والملال واطرام » وبين لنابه(۳) شریمة الإسلام » حتى 

57 * عنا طخياء الخل(*) » وا سر عنا به الشيبات؛ وانکشفت عنا به 

الغنايات » وظبرت لنا به المیتات . 

لاش وجاءنا(۱؟ ب د ركاب عزيز لا بان الباطل من بل دي 

ولا من له ری من کے می > ( من الاية ٤١ |٤۲١ ١ ٤١‏ ) 


۷ فيه ع الاولين والآخرين » وأ كل به الفرائض والدين » فهو 
صراط المستقم » وحمل (۸) أ التین۸1] » سن مسك به جاء ەن 
- | 
خالنه )٩(‏ ضل وغوى » وق ابل ری » وحشنا الله فى كتابه على العسك 
فقال عر وجل : 
س کو اتا و دورو لاي سے ن 2 اذ عار 
« و ما انا م ارسول قخذوه » و ماناک هته فانتهوأ > 
( من الآية ۰۹/۷ ) 
١ (‏ ) س : وقائد . 
( ۲ ) الزيادة من ك ٤‏ د 
( £ ) د ؛ اجات به 
(ه ) ك : اكلم ز » د : الظلام 
)٩(‏ زد : حاء 
(۸) 2 » ز : وحبله 
(٩)ز»د:‏ محلف 
( ۱۰۰ ) ك : عليه الصلاة والسلام » ز » د ؛ ساقط 


سساو س 


وقال عز وجل : 

2 فیدر لذ ب اله 
عذاب ألم > (من الاية۲:/۳) - 

وقال تمالی(۱) : 

و و سے و ص 7 . عرس ”سر سر ¥ مر 

(۲ 3 و لو ردوه اف اارسول وال اول الامر م لعلمة الذن 
بتنبطو نه مهم > ۲ ( می الاب ۸۳ ) . 

وقال تعالى ۳ 

د با أيه این منوا ایوا الله ء وَأَطيمُوا سول » وأوی الأمر 


n و و‎ OT oleae | ao 
.> مشسکم نان ازعم ف 2 فر دوه إلى لله والرسول‎ 


f 4‏ £ 
ول ۶ن مره | 


۳ س وو ,لہ گم و سوه 


ل هیبیم سه أو يديبهم 


قول إلى کتاب الله وسنة رسوله!*]: 


تم المي إن شرا و وی > ۳ (۳ 6ه ) 
د وما ينطق عن موی إن هو |[ وجی اوی © ( ۳ 


و تال تمالی(۶) 0 


(١)ساقطة‏ من له »زد 

( ۲۷۲-۲ ) وورد ف ز » د : ولو ردوه إلى الله والى الرسول لعامه الذین 
ستنبعاون متهم ( من قوله تمالی : الا ية ) 

( ۳-۳ ) ورد فى ك کا بی : وقال : « وما اختلفتم فيه من شیء فردوه 
الى الله والرسول » من قوله تعالی < وما اختلفتم فيه من شیء خکه 
الى الله » [ ۲/۱۰ ] ول : الى کتاب الله وسنة نبیه . وقال : 
« وما نطق عن اموی » ان هو الا وحی بوحی » - وف ز : 
« فان تناز عم فى شیء فردوه .۰ ۰ ) 

( ۽ ) ساقطة من ك . 

— ٩٩ ~~ 


وقال : 
ما کان مول امین |ذا دموا إلى الله ووَسُو الو لیشکم بی 
تم 1 که ناوطنا ( من الآية ۷۵/۰۱ )۰ 


فأمره أن پسمعو | قوله » و بطیعو| آمره » و حذروا حا لته - 


وقال : 

د واطیعوا الله وا طیمُوا اسول > ( من الاية 0/5۲ ) 

قأم رهم بطاعة رسوله » کا أمرهم بطاعته > ودماهم إلى العك سئة أيه 
کا آمره بالعمل یکتابه . 

ه _ فنيذ کثیر من (۱) غلبت علیهم شقوته » واستحو د علوم 
الشیطان - سنن ني سر اه وس (۲) وراء ظہورم ومالوا ال 
أسلاف [۸۱۲۱۰ م فلدوم ديهم » ودانوا يديا نهم 4 وأبطالوا سان أي 
الله (۳ عليه الصلاة والسلام ۲۳ » ودقموها » وأنكروهاء وججدوها ؛ افترام 
مہم على الله : 

دق اواو ما کانوا مدن > ( من الابة ۵ ) 


ومع عباد ان بتعوى الله » وأحذرك الدنيا » فانها حلوة حضرة (*4 
تفر (*) أحلباء ومخدع سا کنها . 


نه:ك)١(‎ 

(؟ )4 : عليه الصلاة والسلام » ز » د . عليه السلام 
( ۳-۳) س ساقطة فى س » ز » د : عليه السلام 
( £ ) ز»د: خضراء 

( ۵ ) ز »د. اضر 


قال إن (۱) تمای : 


ل j a‏ ل ل ايا 


2 وأضرب : ا الذنيا اء لتا م ۸ ن لاء فاخا 


1 
2 


ابر یات الأرضٍ > ٩‏ 
من کان فيها ی حيرة آعشته بمدها عبرة » ومن أعطته من ۳۹0۳ 
بلنا » أعقبته من ضر ها (۳) ظبراً » غرارة غرور ما فیها » فانية فان 
ما فيها (4) کاحک ( علیپا ریما بقوله تعالى 1١7  :‏ ۱ 
د کل من علیا نان . (0۰/۷۹) : 
اعاو| (۷) ر جک الله للحماة الدا عة » وعالود الأبد » فان الدنيا نغقخی 
عل (4) هلا » وتبق الأعال قلائد فى رقاب أهلها » واعاوا إن ميتون 


ثم إن من بعد موتكم إلى ربك راجمون : 


ص € 


د لز ی الذ تن أساؤا یلوا وزی الفین سوا اساي > 
( من الایة ۰۳/۳۱ ) 


فكونوا بطاعة ربک عاملين » وعما نها ك منتهين . 

(+) حذوف من لك 

( ۲ ۲ ) ساقطة + من له » ز » د : وأ كل الآية : « فاصیح هشما تذروه 
الرياح » وكان الله على کل شیء مقتدراً . > 

(۳ )ز »د : خراها 

( > ) ك » د : علاها 

(ه)ی :سک 

( + ) حذوف من ك » وف د بقوله اذ ول » 

( ۷) ك : فاعاموا 

(۸) لك »ز »د: عن 





سس ٩۲‏ س 


قصل )٠(‏ 
ق (۲) قول أهل الذيغ والبدع 22 


- أما بعد فان کثیر؟ (*) من الزائنين (*2 عن الق من‌للمب ۲۱۱12 
وأهل القدر ١‏ مالت بهم آهواژم إلى تقلید رسا ۱۳ ومن مضی 
من أسلافهم فتأولوا القرآن على ارام تأويلا (7) (۷ ۸ ييزل به الله ۷) 
سلطانا و له أوضح به برها نا > ولا نقاوه عن رسول رب العالين » ولا عن 
السلف المتقدمين . 

۷ - وخالفوا روانات الصحابة (۸ رضی الله عه عن نی الله ('صلى 
اله عليه وسل 5) فى رو بة(۱۰) الله (۱۱ عز وجل١١)‏ بالا بصار . وقد جاءت 
ری فى ذلك الروایات من الجبات الختا‌ات / وتواترت يبا الآثار 4 

وتتابعت بها الاخبار . 


(۱)ز »د: باب 

( ۲ ) عکذا ف, ك» ز > د : « قى |بانة قول أهل > 
( ۳ ) كء ز » د : البدعة 

٤ (‏ ) ساقطة فى ز » د 

( ه ) س : الزاغيين 

(5) ز »ده تاولا بما 

( ۷ ۷) س ك »د : ۸ سل الله به 

(محم ) ك : علبيم السلام 

۹-٩ (‏ ) ك : صلوات الله عليه » ز ء د . صلوات الله عليه وسلامه 
)٠١(‏ ز » د: باب فى رؤية 

( ۱۱-۱۱ ) ساقطة فى س 


۸ - وأنكروا شهاعه رسول (۱) 5 صلى الله عليه ول لشد نهن > 
ودفعر | الروایات فىذلك عن السلف ٩۳۸‏ التقدمین . 

٩‏ س وححدوأ عذاب القبر » وأن الكفار فى قبورم عدون > وفك 
۰ - ودانوا (*) يخلق القرآن » نظيرا(*) لقول إخوانهم من 
لاش كين الذين قالوأ : « إن هنأ إلا قول آلدشر ¢ ) ۵ ) 1 

۹ - واتتواأ أن(7) الساد خلتوت الشر » نظيرآ (۰) شول 
الحوس[4 ١‏ أالذين اثنتوأ خا لقن : أحدما اعلير(27 » والآخر ملق الث (۸) 
وزعت القدر ب12* ۱]آن الله تمالی(۱) يخلق اير » والشیطان ماق الشر . 
خلافا لما أجمع عليه السامون(۱۳ من أن د ما شاء الله کان 2١‏ وما لم يشأ لم 
يكن >(۱۱) ورداً لقول الله تعالی(۹) : 


( )زر »د: النی 

( ۲ ) ساقطة فى ز » د 

( ۳-۴۳ ) ساقط من ك » ز »د 

( 4 )ز »د: وتسکلموا 

(ه ) ز ء د: نظرا 

(+ ) سافطة من ك 

( ۷ ) ك + الشر 

( ۸ ) ك : الحی 

)٩(‏ 4 » ز »د: عز وجل 

)٩۰--۱۰ (‏ ورد فی ز » د کا بی : « من الله ماشاء كان » 
(۱۱) آخرجه : مسل : ۲۰۱ وان ماجه . إقامة ۷۰ ) دماء ۱۵ 4 


و این حشل : 66 ۱۲۲ ۱۲۵ ۵ ۳۵۹۱۰ . 


سسم ي ا سه 


د ويا اون الا أن يقاء الله > . ( من الآية ۷۱/۳۰) . 
فأخبر تعالى(١)‏ أنا لا نشاء شتا إلا وقد شاء الله أن نشاءه . 
واقولد(۲) : 
د و ماه ال مامتا » ( من الآية ۲/۲۵۳ ) 
ولقوله(۳) تعالى (8) : 
دولا ' شتا با لامَيْنًا کل نفس هداها > ( من الاية (rrr‏ 
ولقو لړ(" تمالی(*) : 
2 فال نا رید ( من الآية ۱۱/۱۰۷ ) 
ولت۳(۸) تعالى(؟) عبر عن نبيه(*) شعيب 7 اصل الله عليه وس " 
إن 6[ (4) :د وما کون تان تسود فيها إلا أن يشاء اله رتا سم 
را كل مَك علا > . ( من الآية هم//) . 
وطذا عام رسول(") اله صلی الله عليه وسل : د حوس هذه الأمة » ؛ 
ل نهم دا نوا بديانة امحوس » وضاهوا أقاو يليم (ة) ع وزّعمو| » أن للخير والشر 
ان يها زعت الجوس ذلك » وان يكون من الشرور مالا بشاء الله » 2 
قالت انوس » وأنهم کون الضر والنفع لا نفسهم من ۰ دون اله ( 





)١(‏ ساقطة من ز » لك » د 

( ۲ ) ك : وکقوله » ز » د : و بقوله 
( ۳ ) ز » د: بقوله 

( 4 ) سافطة من ك » ز » د 

( ه ) ساقطة من ز » د 

٦-٦ (‏ ) حذوف من ك »ز » د 
(۷)ز » د: الرسول 

(۸) 4 :وبل 


وجا ) ردا لقول الله تعایی(۱) لنبیه ("صل الله عایه و( . 
دقلا لا الت لششیی تنا ولا ضرا إلا ما اء ات )۷/٠۸۸(‏ . 
وإعراضا عن القرآن » وعما أجمع عليه أهل الإسلام . 


۳ - وزعوا أنهم منفردون(۳) بالقدرة على أعمالحم دون رمم فأثيتوا 
شم الغنى عن الله عز وجل » ووصفوا أنفسهم بالقدرة على مالم بصنوا الله 
عن وجل بالقدرة عليه يا أثيت امجوس » ٩(‏ لمنهم اه لاشيطان من القدرة 
على الشر مالم يثيتوا لله (* عز وجل*) . فكانوا حوس هذه الامة ؛ إذ 
دالوا بدیانة امحوس » و عسكوا » تاویلهم » ومالو! إلى آضالیلپم( .]١‏ 


۶ - وقنطوا الناس من رة الله » (۲ وایسوم من‌روحه ۲۳ وحكموا 
على المصاة بالنار » واعالود فهاء خلافا لقول الله تمالی(۲) . 


مم و 


دوس ما دون ذلك ان ا » (٠١‏ من الآية 4/:۸) . 

٥‏ - وزعموا أن من دخل النار » لا تخرج مها » خلافا لا جامت به 
اارواة عن رسول اله » صلل الله عليه وسل 

2 إن اش » )۸ عر وجل ۸) » يخرج قوما من النار بعد أن امتحشوا| فا 


(۱) 4 » ز » د؛ عز وجل 

( ۷--۷۲) ك ؛ عليه الصلاة والسلام » ز » د : محدوف 
(۳) ك »ز » د؛ بنفردون 

( 4-) حذوف من 2 » ز ؛ د 

( هه ) ساقط فى س . 

(جس ) عذوف من ز »ةد 

(* ) ساقط من ك » وفىزءد:عز وجل 

( رم )الزادة من ك »زود 


س ل سسا 
م ۲ إياثة 


رصاو وا | ,۲ . 


5 - ودفعوا أن يكون لله وجه مع وله عز وجل : 
د ويي وجه رَبك » (' ذو الال وال رام۲) ۰ ( 0۵/۲۷ ). 


۷ - وانكروا أن ل(*) يدان مع قوله سبحانه(؟) : 
د« لاخلقت بندی > ٠‏ ( من الاب ۷۵ ( 


۸ - وان‌کروا أن یکون ۲۳1۸ عینان .م قوله سبحانه (*) : 


2 ری بات > . ( من الات ۵ ) 


4 - وانكروا أن يكون له 2*3 سبحانه هل مع قوله : 


« | سر له بملمه > ۰ (من الآية 4/۱۵5 ) . 
۰ - وا روا أن بکون [4() فوة مع فرله سمحا نه : 
د ذو القوة این » ۰ ن الاب ۰۱/۵۸ ) . 


۲۱ - وفوا ما رویعهن (۷ رسول اله صل الله عليه و سم : 2 أن الله 


(۱) آخرجه مسل : اسان ۰۳۱۷ ۳۱۸۰۳۰۲ ۳۷۲۰ : البخاری : 
رقاف ۵۲۷ 

( ۲-۲۷ ) الز بادة من ك » ز » د 

(۳) ز : أن کون لله 

( 4 )ساقطة من ك » وف ز » د : عز وجل 

 ) ۵ (‏ » ز » د : یکون لله علم 

(۰ ) ۵ :ف 

( ۷-۷ ) ك » ز »د؛ النى 


هز وجل زل كل لل إلى السماء از نیا (۱) . وغير ذلك م(۲) رواه 
ازدتوارس(۳) عن (٤رسول‏ ار ٤‏ ) صل الله عليه وسل ۳ 


۷۷ - و كذلك جميع أهل الدع من اللهمية ۱۷ واار حعة [۱۸ 
رمش /واطرورية ۰۲۱٩‏ أهل الزيغ فيا ابتدعواء خالفوا الكتاب 
والسنة » وماكانعليه التي (* صلى الله عليه وإ *) وأصحابة ( رضى الله عنهم 
أجمين ۲۲ وأجمعت عليه الا مة کفسل المعازلة والقدرية . وأناذا ك ذيك با 
با » وشیا شيئاً إن شاء الله تمالی(۷) ( و به الممونة 6۸ . 


(۱) آخر جه لیخاری : تبحد ۱۲؛ مسل مسافر ین ۱۷۰6۱۱۸ و ان ماحة 
إقامة ۱۸۲ وان حنيل ۲ 6 £ ¢ ۲۸۷ LAY ¢ 4\۹ ¢ YAY‏ ¢ 0*4 
کا آخرجه أبو داود » سنا ١9‏ » والترمذى : صلاة ۲۱۱ » دعوات ۷۸ 
والدارعى . صلاة . ١54.‏ ء والموطاً . قران .۳ 

( ۲ ) ز 6 د : من ما 

۳۱) ز > د : الثقاة 

(£ -) 4 »ز »د: النى 

(ه- ۰ ) ز » د . عليه السلام 

( > س ٦‏ ) ساقط من لك »)زود 

( ۷ ) ساقط من س © ك 

( ۸ - ۸ ) محذوف من ز » د 


فض _ ل )۱( 
فى |بانة قول أهل الق والسنة. ۲) [۲۰] 


۳ - فان قال لنا قال : قد أ( رم قول المممزلة والقدرية والجومية 
واطرورية » والرافعة ١[‏ "أء والمرجئة » فعر فونا تولك الذى به 29 تقولون 


ودياتتسم الق بها تدینون . 


فيل له : 

۶ - قولنا الذى نقول به » ودیانتتا | التى ندين بها : اليك 
بکتاب ار (4) ربنا عر وجل »> (* وبسنه نا مد صلى ۳1 عليه وسل ۰( 

وما روی هن السادة (27 الصحاية والتايمين وأعة اديك ۷ 
وحن بذلك معتصمون » وا کان يةول به أي ۶ سك لله جد بن گرد 
بن عشيل لكا نضر ال وجهه 6 ورفع درجته » وأجزل مثو بته قاثلون » ولا 
خالف قوله مخالفون » لأنه الإمام (۲۸ الفاضل » والرئعيس الككاءل » الذى 


(۱)ز»د: باب » 

( ۷--۲) ز» د. آهل السنة واطق 

( ۳ ) ساقطة فى ز » د 

( 4 ) ساقطة من زود 

(| و  )‏ زود« وسته أبينا عليه السلام > 
( > ) ساقطة من ك »)زود 

( ۷)ز »د. امدئین 

(ه ) سافطة من ز » د 


لس ول — 


أبان انه به الحق > ودفم (۱) به الضلال (۲) ؛ وأوضح به اهاج واشع به 
بدع )۳( المنتدعين 0 وذيغ الزائفین 6 وشكالشا كبن » فر جه ۳۹ ما (؛) 
كن إمام مقدم 6 وجاول معظم 6 وكير e‏ ۰ 3 5 

۷۵ - وحهلة فو لنا أنا 7 7 وم‌لاشکته وکنبه ورسله » وا جاءوا به 
من هنك اه 6 وما رواه المقات‌عن رسو لان صلى الثهعليه وسل للانرو(ه) ن 
ذلك ۳۳ ۰ وأن الل عر وجل إله واحد لا له إلا هو ء فرد صد » لم يتخذ 
صاحية » ولا ول1 ) 4 وان مدا هیده ورسو له » آرسله باشدی ودن الق 

۷۹ — وأن المنة والنار حق : « وان الساعة #1 لا رب فیپا 1 
وأ الله ببست من فى القيور > (7/ 78 ) . 

۰۷ - (" وأن الله تعالىاستوى على العرش على ألوجه الذى قله » وبالممنى 
الذى آراده » استواء منزها عن المارسة » والاستقرار 1 والمكن » واطاول » 
والانتقال. ليا مله العرش بل العرش و حلته و اون بلطف فدر نه) ومه‌,و رون 
فى قضته » وهو فوق المرش r]‏ وذوق كل شیء إلى خوم الثری » فوفه 
لانزیده قربا إلى العرش والسماء » بل هورفیم الدر جات عن العرش ؛ کا أنه رفیم 
الدرجات هن التری » وهو مع ذلك قريب من کل «وجود» وهو أقرب إلى 

العيد من حبل الور بد ۾ وهو على كل نی مك ¥( 

) ۱ ) ز 4د دمع 

( ۲ ) ز ؛ الضلالة 

(») ساقطة من س 

(ه)زءىد:ننترك 

(5)سءك: ولا ولد 

( ۷--۷) ۵ ز» د : « وأن الله مستو على عرشه » : کا قال : س 
« الرحن على العرش استوی » ۰ 


د ۲۸ سم 


۷۸ - وأن له سبحائه (۱) وجا بلا کف © کا تال : _ 

د وی وجه رب (؟ ذو ابلال والاكرام "2 > ( 00 | هه) 

۷۵ - وأن له سحاءه (؟ يدين بلا کف » کا تال سيحاته . ۳) 

3 د خلقت بيدي > ۰ ( من الاية ۳۸/۷۵ ) 

وک قال : « بل یداه میمُوطتان > ( من الایة ل ) 

۳۰ - وأن له سيحانه (" عینین بلا كيف كا قال سبیحانه : ۲) 

د ری انتا » ( من الاية 4/14ه) 

۳ - وأن من زعم أن أسعاء الله غيره كان ضالا . 

۷ - وأن له علا کا قال : 

2 أ رل لير » ( من اة ؛ ). 

وک (*) قال : _ 

دوما حمل" م أن ولا لصم إلا یلیر > ( من الاية ١‏ / ۳) 

۳ - وثثبت له السمع والبصر » ولا نت ذلك كا نقتسبه المع 
والجهمية [۲۷] والوارج . [۳۸] 


( ۱ ) سافطة من لك » ز » د 
( ۲-۲ ) سافطة من ز » د 
( ۳۳ ) ساقطة من س 
( >-4 ) ساقعلة من س 
(ه)سء»ك. ونا 


مت ۷۷ س 


_ : وشت أن لله قوة كا قال‎ - ٤ 
دأو روا أن الله الى حلفم هو أشد ينب قو‎ 

( من الآية 4۱/۱۵ ) 
۵ -- ونقول إن کلام اه غير ماوق » وانه مدأ نه )۱( حخلق 


شتا الا وقد قال له : < يخ > 


پم - (۲ وأنه لا يكون فى الأرض شىء من خير أو شر إلا ماشاء الله 
وأن الأشياء نكون ۲) عشيتة الله عز وجل » وأن أحداً لا يستطيع (؟ أن 


دی يفمل شيا قبل أن يفعله 6۳ » ولا يستغنى عن الله | ولا يقدر على 


اروج من (*) من عل الله عز وجل . 

۷م س وأنه لا خالق الا الله » وأن أعمال العياد (*) ع اوقة ل 
مدر (3) کا قال سحا نه : 

دوا حلفم" وما تون » (حه/بسم) 


وأن العياد لا يقدرون أن مخلقوا شيثاً وم يخانون . 


١ (‏ ) ساقطة من ك » ز » د 
( ۲ ۲) حذوف ف ز » د ۱ 
( ۳ --۳) ورد ف زود کا یلی : شیثا قبل أن بفعله 
(4) 2 : ف 
( ۵ ) ك :المد 
(۱ ) ز :+ وقدورة 
حت ۷۲۳ بت 


کا قال . 

)۱ دهعل من خالق غير الله > ( من الآية */ هم ) 

وک قال (۳) : « لا یاون شتا وم لتون" > ( من الآية ۱۱/۲۰ ) 
وک قال (۳) مسحاثه : ۱) 

دافن خان کن " لااو ( ۱۱/۱۷ ) 

وكا قال : 

2 م خلقو نوا من غير شىء ام م اون > (or | ro)‏ 
وهذا فى كتاب الله كثير . 


وأن الله وفق المؤمتين لطاعته ؛ ولطف بهم (*) »° ونظر لهم » *) 
وأصلحهم وهدام 6 وأضل الكافرين » 5 سدم ع و باعاف er‏ 03 
بالإان272 » كما زعم أهل الزیغ والطفيان » ولو لعاف بهم وأصاحهم 
لكانوا صالمين » ولوهدام لكانوا مبتدين . 


۸ - وان الله يقدر أن يصلح الكافرين » ویلدافبهم (*) حى 


(1-١)محذوف‏ منزود 
( ۲ ) ساقطة من س 

( ۳ ) ساقطة من ك 
:)اقم 

(ه -ه)ز: ونصرم 

( < )سك : هم 

( ۷) ك » زءه: بالابات 


ص عه 


يكولوا مؤمنين » ولمكنه أراد أن يكونوا كافرين »كا عل « رخذ از وطبع 
على اوم . 

۳۹ - وأن اعدير. والشر بتضاء أن وقدره ) وإنا ئۇم (۱) بقضباه أله 
وقدرهع خيره وشره » حاوه ومره ؛ ونع أن ما أخطأنا | يكن ليصيبناء وأن 
با أصاينا لم يكن لیخطثنا(۲) . 

٠؛‏ س وآن‌المباد لا يملكو نلأ نفسهم ضرا ولا نفعً (؟ إلا بإذن الله 6۳» 
يا قال هز وجل : 


9< قل لآ أملك لتضيى تنما ولا ضرا الا ما قاء ا ؛) 


۷/۱۸۸۱ ) 
۱ - ونلحیه آمورنا إلى الله » وشت الحاجة والفتر فى كلوقت إليه . 
سحانه(*) وتمالی(*) . 
وقول إن كلام الله غير مخلوق » وأن من تال تخاق التر ان فو کافر , 
۲ س وئدين بأن الله بری فى الآخرة بالأبصار . کا بری القر ليلة 
المدر › برام ا مۇمنون' ٥"‏ يا جاءت الرواياتءن رسو لاله صلى أل عليه وسل ]۹[ 
ويقول : إن الكافرين مجو بون عنه إذا2"؟ راه المؤمنون فى اللنة قال 


(۱) ك : مؤمن 

(9) أخرجه أبو داود؛ سنة ١١‏ » والترمذى : قدر ۰ » ابن ماحه : مقدمة 
١‏ ابن حنیل ه : ۷٣۳٣و‏ : 115 

( ۳ -س)ك : إلا الله . 

( 6-4 ) سافطة من س »© ك 

( ه ) ساقطة من ك 

(5)ك : للؤمنين, 

(۷)ز »د: .د 


سم ۷ سب 


سصاثنه(١)‏ : 
اار2 ع إن 


د كلا انبم عن ریم بو مد لجو بون > ( ۸۳/۱۰ ) . 


وإن موسى ("صلى الله عليه وسل") سأل الله هز وجل > الرژیة۳۱) فىالدفيا 
وأن اللہ تمالی(*) تج للجبل غم( دکا() ۽ فأعل بذلك موسی أنه لا يراه 
فى الدثيا . 

۳ س ودين أن لا زک أحداً من أهل القملة بذنب برتکه ۱ مام 
پسجله۲۷ » كلزنا والسرقة وشرب ار »كا دانت بذلك انلوارج» وزعمت 
أنهم کافرون . وقول إن من عمل كيرة من هذه السکیاتر مثل : الزنا والسرقة 
وما أشيبها مستحلا لها غير معتقد لتحرعها(۲۸ كان كافراً . 


ونقول إن الاسلام۰1 *] أوسع من الایمان » وليس كل إسلام إعاناً . 


4 - ودين الله عز وجل بأنه يقب [۳۱] القلوب بين أصبعين من 
آصایمه(٩) ١١(‏ وأنه سبحانه ١١‏ يضم السموات على اصيم » والأرضين على 

)١(‏ ك»زود.عز وجل. 

 ) ۷-۲۷ (‏ كك . عليه الصلاة والسلام ‏ ز 6 د عليه السلام . 

(۳) س . الرؤيا . 

(4) ك » ز » د: سیحاه . 

(©) س ؛ حبعله . 

(5) من قوله تعالى : «فاما لیر بدلاجيل جعله دكا 6[ من الاية ۱۷/۱6۳] 

(؟- ۷) ساقط من له » ز » د. 

(۸) ز » د : محرعها. 

(ه) ك » ز : من أصابع الله مز وجل . 

( ۱۰۰ ) ساقطه من ك » وفى ز »د : وأن الله عز وجل . 


اصبع يا جاءت الرواية عن رسول الله صلى الله هليه وس ( من ممسير 
کف 6). 

٠‏ - وندين بأن لانتزل أحداً من أهل‌النوحیدوالتمسکین(۲) بالإيمان 
جنة ولا ارا إلا من شېد له رسول الله صلى الله علب وسل بالجئة » وترچو(۳) 
الجنة!*2 لمذنبین » وخاف عليهم أن يكو نوا بالنار معذبين (۱ أجارنا اله 
مئها بشفاعة سيدنا وحبیینا رسول الله صلى الله عليه وسل . 

4٩‏ - ونقول إن الل عز وجل حرج قوماً من المار بعد أن امتحشوا 
بشفاهة رسول الله صللى یه عليه وسل(*)تصدیفا لا جاءت به الروايات(7 ١‏ عن 
رسول الله صلى الله هلیه ول ۱ 

۷ - ونؤمن بعذاب القبر وبالموض » وأن الميزان حق » والراط 
حق » والبعث بعد الموت حق » وأن الله عز وجل يوقف العادفى الوقف » 
ويحاسب الژمنین » وأن الإيعان» قول وحمل » يزيد وينقص » و نل الروايات 
ل ٣ش‏ الصحيحة/عن رسول"*) الله صل الله عليه وسل۱) ^ الى 
رواها الثقاث عدل عن عدل حتى تنتهی (۲ إلى رسول ۲) الله صلى الله عليه 
و سل 4) . 


(۱--۱) حذوف من » ز» د 

. و التمسك‎ :  )۲( 

(۳) ك : وترسجو من کرم الله الجنة » وأن رجو 
(4) ساقطة من ز 

(ه) أنظر حامش ۱ من صفحة ۱۸ من النس . 
(۰) ز »و : الرسول . 

( ۷۷ )ز : ارسول الله. ‏ 

( ۸-۸ ) ساقطه من ك 


4۸ - ودين بحب الساف الذين اختارم ان تعالی(۱) لصحبة به" صل 
لله عليه وس 0( 6 ونشى علمم یا ۳ اله يه بعد علي )٤(‏ ونتولام 
أجعين . 

٩‏ - و نقول إن الإمام الفاضل بعدرسو لاله صلىالله عليه وسل أبوبكر 
الصديق(5) ( رضی اه عنه )١‏ » وأن أ مسا نه وتعالى د ا ره 
الدين » وأظهره على المرتدين ١ء‏ وقدمه المسلمون بالامامة كا قدمد(۸) 
رسول ا 10 صلی الله عليه وس ٩‏ ( » للصلاةو "عو دبا جعم خلينة رسو لاش 
صل ا عله وسل , 


م عمر بن الاب رضی ار عنه » م عمان ٩(‏ بن عفان )٩‏ ری ان عنه 
وان الذين ١١(‏ فتاوه » قتأوه ظلما۱۰) وعدوانا . 


م على بن ألى طالب ری ل عنه ٠‏ 
فرؤلاء الأيمة بعد رسول الله صلى عليه وسل وخلاقتهم خلافة النبوة . 


(۱) ك : عز رجل. 

( ۷۲-۲ ) ك : عليه الصلاة والسلام » ز »د عليه السلام . 

(۳) ساقط من ك » ز » د 

(5) ز ؛ عنبم . 

(9) ساقط من س 

(+- ) ك » ز »ء د رضوان الله عليه . 

(۷) ز » د: مر ئدن . 

(۸) س » لك : قر به . 

( ۹-۸ ) محذوف من زود 

( ۱۰--۱۰) فی س : ساقط » وورد فی ك : م قا تلو م 6 قا تلو . 4 


هه والشهد باللنة لاعشرة1؟ "]الذين شهد لطورسول افص الله عليه 
وسل مهأ » وتو ی سار اصحاب سول لله صلى اه‌علیه‌وسل۱) » ولكف 
عا شیر پم . 

وه - وندین بأن الا عة الأر بمة خلفا‌رآشدون مهد یون فضلاء لابوازمم 
فى الفضل غيرم . 

۲ س و تصدی جيم الروایات نی يثننها(؟) أل الكل عن ازول 
إلى ساء(۳) الدنيا » وأن الرب عر وجل بقول : 


۳ عر 
0ه ٠ ۶ ٠‏ ° كا . 2 


وسائر ما فقلوه وأثبتوه» خلاقاً لما قال أهل ازغ وااتضلیل» ونقول فيا 

اختلغنا فه عل کتاب ربا 2 عر وجل *) 6 ومنة سنا على 9 عأءه 
ول » وإجاع المسلمين(؟) ۾ وما كان فى معناه» ولا نبتدع فى دين اله 
( ۱-۱ ) ك : النى عليه الصلاة والسلام . 

(۲) ك . أمبتها و ز» د شبت . 

( ۳ ) ك : السماء 

(4) أخرحة ابن حنیل \ : 6۱۳۸۸ ۰۳ 6 8۷ » ۰۳ ۳ 4 ٩‏ 5 ۲۲ 6 
م و هسام : مسافر ن : ۰ ع ۱۷۲ . وللحدث صيغ أخرى : نار یا 
البسخارى جد 5 » دعو ات ۱4 توحيدة ۵ ومسام مسافرین ۱۰۸ ) ۱۱۹ 6 
وأبو داود : تطوع ۸ سنة ۱٩‏ والترمس دی مواقيت ۲۱۱ دعوات8/» 
ان ماجه إقامة : ٤ ٩۸‏ ۱۵۱ و الدارمی : صلاة ۱۱۸ وموطا : قرآن ۳۰ این 
حنمل : ۷۲ : ۲۵۸ 6۲۰۹۵ 6۲۳۷ ۲۸۷ 6 1۱۹ » 1۳۳ ؛ 1۸۷ 6 68۰ 6۲۱ 

( هو ) مباقط مر ك > ز > د 

( + ) حذوف من ز » د " 

(۷) س : السلمون 


بت ۷۵ س 


مام يأذن لناء ولا تقول على اثُهمالا2"0 نعم . 


عه وقول إن ا (۲ هر وحل ۲( مج « لوم العامة 6 6 قال 
سحانه(*) : 
2 وحاء رك والك ما ص ۴ ۱ ۲ ) ۰ 


وان اث مقرب(*۲ عن عياد مكيف شاء (* بلا كيف *) 


3 قال تعالى30) : 

2 و تحن آفرب إليه من حبل اور ید « ۱ «ن الا بة ۰ ( 

وكا قال حا( : 

2 دنا ده » کان قاب قو سین آو ۳ <) eA‏ ( 

2 4 

۶ - ومن دشا ان نصلی امه والأعياد وسار الصاوات وا اعات 
خلف كل بتر وفاجر(/ ), يا روی أن عبد الله بن عره(* رضی الله هنیم 4) ۱ 
كان لصلى حاف المجاج . 





۰۵) 

(۲- ۲) ساقط من ك . 

(۳۴) سافطة من ك » ز »د 

(4) د : یقرب . 

(ه-ه) ساقطة من ك » ز » د 
)1( ساقط من د 

(۷) ك » د : وغیره ٠‏ 

(وحم ) محذوف من ك ٤ز‏ ؛ د 


سن ۷۳۳ س 


وه - وأن السح على اعلفين سنة فى الحضر والسفر » خلاظ لقول من 
أنكر ذلك . 

ده - وثرى الدعاء لآثمه المساين بالصلاح والإقرار بإماممم » وتضليل 
من رأى روج عليبم 6 إذا ظهر منهم ترك الامستقامة . 

۷ -(۱ وندين بإنكار انلروح بالسيف") » وترك القتال فى النتئة» 
و لقر بروج الدحال ( أعاذنا اه ان فتنته 5 3 جاءت به الرواية هن 
رسول اله صلى ال عليه و ۰ 

يغ © حسم و ون بمذاب القبر (* وشکر وز کر ۳) ۲ علييم العبلاة 
والسلام ۲۳ ومساءلتهما المدفونين فى القبور(*) . 

۵۹ سب و تصردق مد بت المعراج وتصحيح(*) كثير من ألروا ف المنام» 
نثر أن لذلك تفسيرا . 

۰ - وترى الصدقة هلى () مون المسامين» والدماء لهم ونؤمن بأن الله 
ينعم بذلك . 

۱ - ونصدق (۲۲ بأن ف الدتيا محرة وسحرا » وأن السحر كائن 


مو جود فى الدنيا . 





(۱--۱) حذوف ف ز 

(۲-۲) حدوف من ك » ز » د 

(۳-۰۳) فى ز » د کا بل « ونکر ومنکر » 
(4) 4 » ز » > قبورم . 

(ه) ك فسحح » د : نصحح 

(5) 2 » د عن ۰ 

(۷) ز : وئؤمن 


ولدين بالصلاة على من )١(‏ مات من أهل القبله : ,رهم » وفاجرهم 
وتوارمم فد 

۷ سب و نهر أن ره والذار او فنان 4 وان من مارت )+( وفتل فسأجاه 
مات وفتل . 
ل٤ی‏ سد وأن الأرزاق من قبل الله سبحانه() يرزقها/ عیادء (0) 
لكيه وحرأما وأن الشطان او موس الانسان 030 وشککه 6 و .ده )۷( 
لاا لاستّذلة (4) والهمية كا قال تعالى (5) : 


1 # و 


اا 2 رطخ اس لے رج مع وا > رتم در صم 
د الذن يَأ عون اربا لا يقومون إلا کا يقوم الذى بتخبطه 
ام ص 95 
الشیطان دن الس » ( من الآية ۲۷۵ / +( 
وکا قال . 
و ك 30 î‏ سه ۰ 7 
2 ان شر الو س واس اناس (١‏ الذى دو سوس ق صدور الاس 


من اة ولاس ( > 6 © 6 ۱۱/۹ ( 





(۱) ساتعلة هی ز 

(۲)ز » د وموارم 

(۳) ز »د : أو 

(4) 2 ؛ ز » د : عز و حل 
(ه) سافطة من ك 

)٩(‏ ز » د: للانسان 

)۷( ك : و بخا طه 

(۸) ك » ز » د تقول المعنزلة 
(5) ك : الله عز وجل 
(۱۰-۱۰) ساقطة من لك 


و نقول ان الصالحين يجوز ان خصهم الله تعالى (۱) بایات بظبرها لبم 


4ه - وقولنا فى أطفال الش کن ان الله تعای(۲) يجج همف الآخرة. 
ارام يقول هم اقتحموها 6 حاعت بذاك الرواية ۳( ۰ 

o‏ - وندين الله ٤(‏ هرز وجل 4( بأ نه بعلم ما العياد ماءلون (وإلى 
ماهم صاترون *۲ وما کان » ۱ وما يكون () » وما لا يكون أن 
اكان ۲7 »كي كان يكون » وبطاعة الأنمة ونصيحة )١(‏ المسلمين . 

5 - ونری مفارقةكل داعية (4) إلى بدهة» ومحانبة أهل الأهواء 

۷ س وسنحتج لا ذکرناه من قولنا . وما بق منه ما لم يذكره با با 
وثینا شيشا إن شاء الله (* عز وجل *) 


(۱) لك » ز » د : عز وجل 

)۲ ساقطة من لك 

)۳( آخرجه آبو داود » حهاد : 6۸۷ أحمد بن حنبل ۱ : ۱۸۲ وللحديث 
صيغ أخرى ٠‏ 

(؛-») زيادة من ك » ز »د 

(ه - ه) ورد فى ز » د کا إلى « ما م إليه صائرون » 

(د-+) ورد فى ز کا لی « وماکان کون لوکان » وفی د «وما کان کون 
ان لو كان » 

(9)ز 6د : بصعحية 

(0)ز»د: داع 

(-) ساقطة من لد » وف ز »د« نعالى » ٠‏ 


تس ات 
م ۳ إنانة 


سح )۱( 
i ۳‏ ول 
الكلام ف مات روية 2 أنه بحا زه ۲ بالأبصار ]¥[ ف الا خرع ۳( 


۸ - قال اه تعالى ۰ (4) 


530 سے ی اي مر للم 
2 و جوه بو مبثد تاد f rr)‏ ۷۵ ) ٥ی‏ مسر ٩9‏ ای رابا ناظرة 
(vo | rr)‏ 


بمب (۶) راعية . ولس يخاو النظر من وجوه حن ذا كروها : 


اما أن یکون الله سبحانه (*) عى نظر الاعتبار کول (۱) تعالی : - 


«آفلا نظرون ال الابل كيف خلت » (۸۸/۱۷) 
أو بکون عنى نظر الا تظار كم له (3) تعالى : سب 


سره دو م 


ما يترون الا ميْحَة واحدة > ( من الآية ۴١ / ٤٩‏ ) 
0 أو بكرن عنى نظر التعطف كقوله تعالى : - 


(۱) قى الاصل : لیات 

( ۲ ) ز »د: الى 

(۳ ) سافطة من ز » د 

(4) لك »ز » د: عز وجل 
(ه ) ز دة من ك »)زود 

( 1 ) ز »د : لقوله 

( ۷-۷ ) ساقطة من ك » ز » د 


سن لم 


ولا بقار إليهم يوم ایا "2 ( من الآية ۳/۷۷) 

أو يكون عنى نظر الرؤية . 

فلا مجوز أن يكون الله عز وجل » عنى نظر التفکیر والإعتبار » لان 
الآخرة لست بدار اعتبار . ولا يجوز أن يكون عنى نظر الانتظار لآن ااظر 
إذا ذ كر مم ذ كر < الوجه > مناه نظر العينين اللنين فى الوجه .ا إذا (۱) 
ذ کر أهل الاسان : نظر القلب » فقالوا : أنظر فى هذا الآمس بقلبك » لم يكن 
ممناه نظر العيئيت (؟) » وكذلك إذا ذ كر النظر مع < الوجه > لم يكن معناه 
نظر الإنتنظار (۳ الذى يكون لاقلب (2)4 » وأيضا فإن نظر الانتظار لا يكون 
فى المنة ء لأن الاتظار ۲ ممه تتفيص (*) ومكدير . (2©5 وأهل المنة 
دق 9') ما لاعبن رات ولا أؤن ممت » 40) من العيش السليم » 
والنعیم لق . 

وإذا كان هذا هكذا (45 16 جز أن يكونوا منتظرین » لانهم كلا خطر 
يبالهمم شیء أثوا به مع خطوره ببالهم . 





(١)زءادة‏ من ك » ز 6 د 

( ۲ ) زود : العین . 

٩ (‏ ) ز ؛د. بالقاب 

(ه ) ز : تقض د : آیعض 

(٩)ز‏ »د: سکره 

(۷) ز »د :هم 

( ۷ ) آخرجه الیخاری : بدء الخاق ۸ » وابن ماجه : زهد : ۳٩‏ وات 
حثيل : م ع ۳۳۶ 


(5) ساقطة مرل ز» د 


وإذا كان ذلات كذلك » فلا يجوز أن يكون الله عر وجل اراد ١)‏ نظر 
التعطف ۲۱ » لآن اتملقلا يجوز أن یتععفوا على خالقهم » وإذا فسدت الأقسام 
الثلا به ص القسم الرأبع من أقسام النظر > وهو أن «عنى (") قوله : 


د إلى را نارغارة . 


1 نها رائية تری ربها عز وجل . 
٩‏ - وما يبطل قول الميزلة : أن الله "عز وجل؟) أراد بقوله : 
د إلى رها ناظرة > : 
نظر الانتظار » أنه(؟) « قال « إلى رهاظ رة > ونظر الانتظار 
لا یکون مقروناً بقوله « إلى > » لأنه لا يجوز عتد العرب أن يقولوا فى نظر 
الاتظار د إلى > . 
ألاترى أن اله تعالى (0)لا قال : 
دما ينظرون إلا یه وَاحِدة > ( من الآية ٠/٤۹‏ ) 
ميقل « إلى > إد كأن معناه : الانتظار. 
وقال(۱ عز وجل عنبراً *) عن بلقيس : 
١-١ (‏ ) ز . النظر التعطف د . النظر المتقططف , 
(۷) ك : يعق. 
( ۳۴۳ ) زيادة هن ك » ز » د 
(54)س»ز»د: لآأنه , 
( 6 ) 2 »ز »د : عز وجل , 
( سب ) ساقط من ك »ز » د 


د فتاظرة م برجم | راون > (م ن الآية ۲۷/۳۵ ) 


فاما أرادت الانتظار ‏ تقل « ای » ٠0.‏ وفال مرو القس ۱ : 


00 فانم( ا إن نظ رای مراع 0 من الده رتنفعییلدی( ٩۲‏ د أم جندب»”4) 


ول اراد الانتظار | بقل 3 اف > 6 فلا قال سحا ثه ۳ 


( ۱-۱) ز » . وقال امرژ القیس شعراً ٠‏ 

(۲) ز » د . فایکا . 

(۳) ز » د بها . 

) م س وه م‎ ٩۷/۵ قال آمرژ القیس (۱۳۰ق هس ۸۰ ق‎ )٤( 


« خلیلی مرا ی‌علی آم جندب نقض لبانات افو اد ال تب 
فانكا ان ر الى سامة من‌الد هر تفع‌ی لدی ام چندت > 


فالبيت کا ورد فى ك» س»د صحیح والمقصوذ أنه إذا اننظره خايلاه أى صاحباء 
ساعة مقضما عند « آم حندب » » الى بدو أنها زوجة بعد عنها » نفمه ذلك 
عندها فيقضى حا جات قليه المثيم پا » و بطء نيران شوقه إليها . 

( أنظر ديوان أمرىء القيس «ص4۱ تحقیق وكثور مد أبوالفضلابر اهي 
الطبعة الثائية دار المعارف سنة ١555‏ ) وقد ورد فى التطیق أنه جوز قول . 
تنفعنى » على معنى تنفدنى ساعة الثظارکا ‏ 

وأمرؤٌ القيس هو : ابن ححر بن الخارث الكندى من بى 1 كل اارار > 
شاعر الى الأسل س ولد بنجه أو بمخلاف السکاسك بالعن » واشتهر بلقبه 
واختلف النسابون فى امه » وكان أبوء ملك أسد دغطفان » وأمه أخت المهلهل 
الشاعر » وعنه أخذ الشمر » » ثم "ار بنو أسد على أيه فقتلوه » وثار لأبيه من 
تی آسد وقال فى ذلك شعر أ کثر؟ . وکانت <-كومة فارس ساخطة على بی 
۲ کل للرار 6 فاوعزت إلى المندر ملك العر اق تطلب ب اء ایس + فطایه 
فابتعد وانتهى إلى السموآل فا جاره » ثم رأى أن ستعين بالروم على الفرس 
قسار الى فص مر الروم توس ايفياس فى القسطنط نة 6 او عده و مطله > م ولا 


- ۳ ا 


ل 4 ش « ای را نا خارة © ۷۵/۲۳ ). 


علمنا أنه ل يرد الانتظار » وإ عا آراد نظر الروية » لا( قرن النظر بذكو 
< الوحه > وفرن الله 7" عز وجل ") النظر بذ كر « الوحة > آراد نظر العينين 
اللتين فى الوجه ء كا قال : < قد وی اب و جوا فى لاء فلب لساك 
قيلة راھ ( 65 . 


فد کر الوجه » وإيا آراد تقلب عينيه حو السماءينظر نزول الملك عليه(4) 
يصرف الله * تمالى ۲۳۱۵ عن قبلة بيت المقدس إلى القبلة . 


٠‏ عمد فان قيل"2 لم قلم إن قوله(۸تمالی۰ 
د إلى ریا نرظرة > . 


إعا أراد إلى ثواب ریا ناظرة ! 


حدامرة فلسطين » فرحل ير يدها » فوافاه أجله بأنقرة » وقدججع يعض ما ينسب 
اليه من الشعر فى هدوان صغير ( أنظر از بد من التفاصيل « الأعلام » لاز ركلى 
۱ص ۰۳۵۱ ۳۵۲ ب الأغالى لاصفهاتی يه صفحة ۷۷ س ۱۰۷ کدف 
الظنون اجى خليفة ص ۷۷١‏ . و بر وکلان مجلدا صفحة 74) 

(۱)د: ولا 

( ۷-۷۲ ) ساقطة من ك » س 

۳-۳۱ ) ساقطة من ك ٠ز‏ » د 

( )زد عى 

( ه)ز »د: تصرف 

(5 ) ساقطة من لك » ش 

( ۷ ۷) ك > ز » د فان قال قائل ٠‏ 

( ۸-۸ ) ماقطة من ك »زود 


سر ۳ سس 


فيل له : ثواب الله غيره واه سيحانه وتعالى قال“ 
د ال ربا ناظرة” < (۷۰/۲۳) . 


وم يقل إلى غيره ناظرة . 
والقران لمز مد ”عل ظاهره 6 ("وليسلنا أن يله عن اهر ۲۲۶ إلا م حة 
وإلا فو على ظاهره . 


ألا ترى أن الله (۲عر وجل" » لما قال : 
2 مرلو | ل‌واعیدوی 4¢( . 


لم جز أن يقول قائل إنه آراد غيره » ویزیل الكلام عن" > ظاهره » 
"ذززلك(77) لماقال : د إلى ربا تاظرت" > لم جز لنا أن نزيل القران عن 
ظاهره ۳ » بغير حجة . 

نم يقول للمعازلة : إن جاز لك أن بزعموا أن قول الله تعای(۷) 

د إلى را نَاظرَة > 

إعا آراد به أمها إلى غیره ناظرة » فل لا جازلنیرک (۸ أن يقول؟) : إن 
قول الله سبحانه وتمالی(۷) . 

(۱) ساقط من لك » ز 

(۲--۷۲) كذا فى ز » د » وی س : ولیس لا زبله على ظاهره . 

(۳-۳) زيادة من ك » ز 

.] ۲۰/۱۶ [ » من قوله تعالى : « فاعبدی وأقم السلاة لذ کری‎ )٤( 


() س : على 

(۰) د : فکذدلاک. 

(۷) ك » ز :عز وجل 
(ه- ۸) ساقط من ز » د 


1 تست 





و لا در + الا با (۲۱» (۱/۱۰۳) . 

أراد مها لا تدرك غيره » و برد ألما لاند رکه 1 

وهذا ما(۲) لا يقدرون على الفرق فيه . 

۷۱ - ودليلآخر : 

وما يدل عل أن الله تعالى ری بالأيصار : قول مومى ۳ صلى الله عليه 
وسل ۳ . 

دوب آری ان كت » ( من الآية ۷/۱٤۴‏ ) 

ولامجوزآن يكونمومى - (*صلوات الله عليه وسلامه*۲ -[ و ] قد ۴۳1 
ألسه ان جلباب النبیین » وعصمه عا عصم به الرسلین (" قدسأل ريه ما" . 
بستحیل عليه » فإذا م ذالك على موسی صلی الله عليه وس "۲ » علمنالة) 
أن بسال ربه مستحیلا » وأن الرؤية جائزة على رينا تعالی(۱) . 

۷۳۷ - ول و کانت الرو ية مستحيلة على رينا تعالی(*۱)»کا زعب المسزلة ول 
بعل ذلك مومى » (*صلی الله هليه وسم ۸ (۱۱وعموه ۱۱۸ الکانوا على 





(۱) فى ك . وردت الا ة كاملة , «لاندرک الأبصار » وهو يدرك الأبسار» 
(۷) ك » ز , ما 
(۳-۳) ساقط من ك » ز » د 
)١ >+ (‏ ك : عليه الصلاة والسلام » ز » د عليه السلام . 
(ه) فى الأصل « قد » وأضفنا الواو ليستقم الق . 
٩-۷ (‏ ) « فيسال ريه يما » 
( ۷-۷ ) ساقط من ك » ز » د 
(۸) « وقد علا » . 
)٩(‏ لك » ز » د : عز وجل . 
)1١(‏ ساقطة من ك » ژ > د 
(۱۱-۱۱) ك : وعاموم »د ؛ « وعلمواثم » 
ست اع س 


قولحم أعلم با من موی 7 صل الله عليه وسل١)‏ ۰ 
و هذا ) له یل هه مسل(۳) ۰ 


فان قال تال( : لس تعلمون (حک اله فى الظهار اليوم » وم يكن 
ني اه ( صلى الله عليه وسل؟) بل ذلك » قبل أن ییزل ؟ 

قبل له : 

د م يكن )یمام نی الله صلى الله عليه وسل ذلات(*۲ > 

قيل أن يازءالله العباد حك الظهار . 

فلا زیم الح به( 4) أعلم بيه ( صل الله عليه وسل۸) قبليم » نم 
امل نی ان (اصل الله عليه وسل28» عباد الله ذلك ول یأت عليه وقت 
ازيه(ة) حکه» فلم بل" 'صلى اه عليه وس ' '©. وألم زعم أن موسی 
( صل الله عليه وسل : كان قد ازمه أن يمل حم الرؤية وأنها مستحيلة عليه . 


وإذا لم يمم ذلك وقت لزمهء عامه » وعامتموه نم الان(۱۱)ز 3 لم 


. ك : عليه الصلاة والسلام » ز » د عليه السلام‎ )١-1١( 
(؟) ك : ماء ز »د ؛ ساقط‎ 

(۳) ز » د : المسامون 

)۱ ساقط من ز 6 د 

(-ه)ی : « أن حسم ألله » 
(د-) ك » زود : عليه السلام . 
(۷) زيادة من : ك » ز » د 
(مسم) ساقطة من : ك » ز » د 
)٩(‏ ك : لزو مه . 

(۱۰-۱۰) ك » و » د : عليه السلام 
(۱۱) ك : الا آن . 


= لاج سب 


أن ع ازس العم به الآن(١)‏ أعل من مومى ("صل اه عليه وسل يما 


ازمه الع به - 


و هذا حر دج عن دين المسلمين . 


۳ س ودليل آخر : 
ما(" يدل عل جواز رؤية الله تمالی الا بصار » قوله(*) تعالى أو سى ¢ 
(* صلی الله عليه وسل *) ٠‏ 
2 فان استقر مکانه قساف رارف » ( من الآية )7/١ ٤۳‏ 
فیا كان اش تمالی۳۱)» قادرا على أن يجمل اجمل مستقر](۷) کارت قادرا 
عل الأمم(۸) الذى لو فمله ارآه موسی(* صلى الله عليه وسل 5 
فدل دك عل أن ل تعالى قادر )٩(‏ أن بری عاده ره وأنه جابز 
روژینه . 
فان قال قائل : فلم لاقام ان قول اش تعالى « فان استفر مسکا نه 
وف ترا ی » ( من الابة ۲۷/۱۵۳ سید اارو ی( ۱۰) 
(۱) ساقط من ك » س وف د:« مان € 
(؟ بم) ك » ز » د : عليه السلام 
)۳( له : وم ۰ 
(4) ز » د :قول الله 
(ه- ه) ساقط من : 0 م رز 6 3 
 )۰(‏ » ز »د : عز وجل 
(۷) ز : مستقر 
(۸) ز : اص . 
(ه) ك » ز : قادرا على 
)٩۰(‏ د: قرو تة . 


ل هی قيل له : لو آراد ال عر وجل ۱) 6 لمعك الرؤية / ثرت 
الكلام ا يستحيل وقوعه » ول يقرنه (۲عا يجوز وقوعه » فاما قرنه"» 
باستقرار الجيل » وذلك أعى مقدور(۳) لله سبحانه وتعالی(*)» دل ذلك عل 
أنه جار أن ری اله تعالى . 

ألا رى أن اتلنساء لما أرادت تيعيد 'صلحها لمن(*2 كان حرباً لأخريا 
قرنت الكلام بأمر(۳) مستحيل فقالت(۲) 


(و-١)‏ زيادة من : ز 6 د 
)+( ساقط من لك . 
زع ز » د شدرالله. 
(4) زيادة من : ز 
(ه) ك » س : ان 
(د) ز » د: من 
(۷) قول الخنساء فى رئاہ أخما صخر . قصيدة مطلعها . 
باعين جودی بدمع منك مغزار وابسی لصخر بدمع منك مدراو 
م يرد ألبيت الو ارد فى النص ر لص حه . 
[ وان أسالم قوما كنت حرم ی مود بياضاً جو نة ة القار ] 
أى ان أصال قومآ شنوا عا يك حر با / وأضمروا مك المداء ادا ماحديت 4 
وکت عن استحالة صاحهم بقولما حى سود سواد الزفث بياضاً ‏ إذ « الفار » 
أو القير هو : الزفت » . 
[ أنظر صقصى وووهه من کناب « انیس اطاساء فى ملخص شمرحدروان 
الخنساء » اعت بتصحيحه الأب لويس شیخو البسوعى - لاطبعسة السكائو ليكية 
بوت ۱۸۹6 ] 
و اخنساء وهی : عاضر بنت رو بنت رث بن الشيريد : و نو شريد 
أحد بیو تات بق سلم بن قيس بن غیلان بن مضمر . و سکنی آم مرو »و الاسام 


لقب غلب عليها وهی الغءية و زوجت ٠ن‏ بی مرداس . و قال ان ای مر داس ہے 


د ولا أصا قوماً کنت حریم : حتی (۱نمود بياضاً حادكة القاری»۱) 

وال تمالی(۲) ]غا خاطب العرب باتها» وما جده مقپوماً فى کلامبا > 
ومءثولا فى خطابها . 

فلا قرن الرؤية بأعس مقدور جا » عامنا أن رؤية الله بالأبصار جائزة 
غير مستحيلة . 

۷۶6 - دلیل (۳)آخر : 

قال ايّْا؛) عز وجل : « للذين أحسنوا الحسىوزيادة » (۱۰/:5) 

قال أهل التأويل : النظر إلى اله عز وجل » وم ينعم الله تعالی(۲) (*على 
أهل الجنة °“ بأفضل من نارهم إليه » ورژینهم له وقال تعالی(۳) : 

دو لین مزیث >( من‌الاية ه06 ) 

قيل : النظر إلى 1 عن وجل . 

وقال تعالی(۱) : 

د حینهم يوم يلقو نه سلام > ( من الاية ۳۳/4۵ ) 


= كلهم من الخنساء» وهی من شواعر العرب المترف أن بالنقدم وأ کار شعررها 
فى راء آخویها معاوية وصخر وکانت وفائها فى زءن معاو بة بالبادية حوالى سنة 
۰ ۷۰/۵ م [ أنظر ملخص ترحة الخنساء من سفحة إلى صفحةمءن مقدمة 
السکتات الذ كور اعلاه ] . 

(۱-۱) ورد ق ز عد هركذا . « اعود ما Ll‏ لإئقياداً 6 . 

(۲ 2 » ز » د عز وجل 

(۳ كد + د: ودلیل 

۱ زيادة «ن ز‎ )٤( 

(ه-ه) ك » ز » د من اهل ناته 

)0 ساقط من لك 6 ز 6 د 


هه 


ا قال تعال ۱) : 
وإذا لقمه الومنون اده ١)‏ وقال تعالى 


١ .‏ مد ٠‏ احدبون 6 ) ۰ ) 
2 کلام عن رهم وه 


۳ عنها المؤمئين . 
خجيهم )عن رؤيته ولا يححب( عا و 


 )-۱(‏ زءه : وقال الله 
(۲) ك : محجهم 
(۳) ك : مححب . 


س ٩‏ 6 س 


ل 

۷۰ - فإن قال قائل شاءمنى قوله تعالی(۲) : 

دل ند رکه الاب بصا » ( من الاية ۱/۱۰۴ ) 

قبل له : تمل إن يكون لا تدرك فى الدنيا » وثدرکه فى الاخرة لأن 
رو بة الله تمالی(۳) أفضل اثاذات (؛وأفضل الذات *) تسکون فى(*) أنضل 
الدارن . 

ومنل أن يكون اله تال(" اراد بقرله : 

دلا تدر كد” الابصار > ( من الاية )/٠١۴‏ 

یمن (۷) لا تد ركه أبصار الكافرين المكذبين . وذلك أن كتاب الل 
يصدق بعضه بعضما . 

فلما قال فى آية : إن الوجوه تنظر إليه يوم القيامة . 

وقال فى آبة أخرى . إن الأبسار لا تدرکه » عامنا أنه إما آراد أبصار 
الكاف بن(۸) لاتدركه. 


(۱) ز > د : سوال 
(۲) ساقط من : ز » د 
(۳) زیادة من : ك » ز » د 
(4-) ساقط من : ز » د 
() س : «ن 
() » زه : عز وجل . 
(۷) ز » د : أيه . 
(۸) لك » د : الكفار 
لس ۱ — 


مسا ل ٩‏ والجواب عا 


عب # فان قال قائل : قد استکیر( الله تعالی سؤال السائلین له أن 
بری بالا بصار. 
ال 7 سا وا الکتاب أن نول عَليهم کاب من الساو فقن 


دأرنا الله جهرة ۳ ن الا ۹/۱۰۳ ) 

فيقالهم : إن بى إسرائيل سألوا رؤية الله عز وجل» على طريق ال 
لنبوة مومی(" صلی الله عليه وسل؟) » وترك الامان به حتى 0 07 ' 
مهم قالوا : لن نؤمن بك حت تری الله جهرة . فلا سألوه الرؤية على طريق 
رك الإعان ,عوشی(* صل الله هلية وسل *۴ » حق برجم لله نقسه» استمظم الله 
سؤاطهم من غير أن تكون الرؤية مستحيلة عليبه2"0 کا استمظم۳7) سؤال 
أهل الكتاب أن ينزل عليهم كتابأ من ابا »من غير أن يكون ذلك 
مستحيلاء ولک " لأنهم ابوا أن يؤمنوا بني اله حتی ينزل عليه ( "من 
السماء کتابا۱) ۰ 


۷ سس دلیل احر : 





(۱) ساقطة من ز » د 

(۲) س : استکیر . 

ممم ) ساقط سز ء د 

(4-» )ك » ز »د ؛ عليه السلام . 

(۵) ز » د : عليه . 

)١(‏ ز » د : استعظم الله 

( ۷-۷ ) ورد فى ز » د : « كتاباً من السماء > 


سب با و سب 


وما يدل على إثيات”'' رؤية الله تمایی(۳) بالأبصار رواية الجاعات من 
ارات اشحتلفة(۳) عن رسول الّه صلى اله عليه وسل أنه قال[؟ *]: 


at 


د تر ورم كم کا ترون الق ۷ ادر انتاوق رۇ (٤‏ 
والرء نة اذا اطلتت اد 4 ومثلت يرؤية العيان ¢ 


# يكن معناها الا رژية العيان » وروبت الرواية عن (*رسول الله ° صلل 
لله عليه وسل » من طرق تاه عديرة(0) »عدج رواها أ کثر من عدة خبر 
ارجم » ومن عده من روي ؛ أن ال بي صلی الله عليه وسل قال ٠‏ 


دلا وَصِية لوارث »(۷) 


ومن عده روأة المح عل أغلفين ومن عده رواة ا* سول انٌّ* )صلل 


الله عليه وسل : 


ده ش ولا تنكم المرأة/ على عتما ولا خالتها » 
وإذا کات الرجم ماد كر ناه » منت عند اأسزلة كانت الرؤية » 

(۱) ساقطة من ز » د 

(۲) ك ود عز وجل 

(۳) ك » ز » د + الختففات 

(ع) آنظ خر یم هذا المد ث ف تملیق رقم ۲۹ من هذا الکتاب . 

( ه-و ) ز ء د : النبی 

(5) زيادة من ز 6د 

)۲ آخز جه الدارهى . وضايا ۲۸ . واحدت صیغ أخرى: انظر اليخارى 
وصابا + » و آبو داود : وصایا > » يوع ۸۸ » والترمذی وصایاه ه » والسای 
وصاياء ه وان ماجة » وصاياء 5 » و الدارعی وصایاء : ۲۸ 6 وان حنل 4 : 
,۹ ۱۸۷ 6 ۲۳۸ 6 ۲۳۹ 6 ومح ۲۰۱۷ ۰ 


وت 
م 6 |بانة 


أولى أن تسکون سنة لكثرةرواتها ونقلتها » کنا يروا خلف عن 
(ساف . و*)الحديث لا حجة فيه » لأنه عندما سل سائل النی ("صلى ال 
عليه وسا" » عن رؤّية الله عز وجل ف الد نيا وقال له : 


هل رایت ريك ؟ 
فقال : نورانبّا ۲۳ أراه» © والمين لا تدرك 24 فى الدنياالاً نو ار الحاوةة 
عل حقائقباء لان الا اسان لو حدقا ينظر إلى عين الشمس » فأدام النظر 
إلى عينها ء لذهب أ کثر نور بصره . 

فاذا كان ان سبحانه(۱) حي فى الدنيا بأزلاتقوم2"2 المین(۹) بالنظر 
إلى عين الشسی(۱) ء فأحرى أن لا رشبت البصر للنظر إلى الله تعال(١٠)‏ 
فى الانيا إلا أن يقويه الله تعالی(۱) » فرؤية الله تعالى(١١أق‏ الدنيا . قد 
اختلف فا 


(۱) ز » د ؛ سنة 

[ ۲-۲ ) ساقط من ز 6د 

(۳) ز » د نورای . 

( 1-6 ) ك : والعین لا تدرك » و د : « لأن المين لا مدرك » . 
 )۵(‏ » د : أحدق. 

(۰) ك » ز » د : عز وحل . 

(۷) ك : بان تقوم » د : « لا تقوم النظر » 

(۸) ساقط من ز . 

(۵) س : نمس . 

(۱۰) ز : عز وجل » د : « لله عز وجل ». 

(۱۱) ك : « عز سیحانه وجل » وف ز : « سحانه » . 


س ۽ يع س 


وقد روی عن أصحاب رسول ار صلى الله عليه وس أن لله عد وجل 


تراه العيون فى الآخرة . 


وما روی عن أحد مهم أن الله تمالی(۱) لا تراه المیون فى الآخرةء فلا 
کانوا على هذا مجتمعين » وبه قائلين » و (۲ إن انوا" فى روسه تعالى(*) 
فى الدنيا مختلفين » يتت 249 فى الآخرة إجماما » وان كانت فى الدنيا 
محتلفاً فيبا . 
ومنإعا قصدنا إلى إثبات2*7 رؤية اله تمالی(۳) فى الآخرة عل أنهذه 
الرواية على للمعزلة لا(*2 م » لانبم كرون أن الله نور فى القيقة . 


٠. نا‎ 2 ga 
)۷( فإذا احتجوا بخبر مله تار کون» وعنه ۲۱1 منحرفون کاو اعجو جین‎ 


۷۸ ب دليل خر : 
ومما(“ يدل عل رو ية الله تعالى(* )يلا بصار أ4( "2 ليس موجود إلا وجايز 


7 أن بر يناء(١١2ارنُه(")عز‏ وجل7"١).وإعالايجوز‏ أن ری العدوم. فلا 
)١(‏ ك » و »د ؛ « عر وجل » . 
(۷--۲) ورد ما بين القوسين فى ز هكذا : وأنهم . 
(۳) ساقط من ز » د 
() ز : شبت . 
(ه) ساقط من ز . 
() ساقطة من ك وق ز » د عنهم » 
(۷) ز » د : ححو بين . (۸) ك : وما 
(د) ك » ز »د: عز وجل (۱۰) ساقط من ز » د 
(۱۱-۱۱) ورد ما بين القوسين فى ز » د هكذا : « أن کون بریناء » 
(۱۲-۱۲) الز بادة من ك » ز » د 


س إن سسس 


كان اله عز وجل موجوداً مثیتاً() كان غير ۲۲۱ مستحيل أت پرینا نفسه 
عز وجل . وإما أراد من نىرؤية الله(" عز وجل ٩۳‏ بلا بصار التعطيل » ام 
۹ دنهم أن بظهر وا الته‌طیل صراحا أظوروا ما يؤول يهم إلىالتعطيل وا محرد 
تمالی الہ عن ذلك علوا كيرا . 


وا -- دليل آخر : 


وما يدل على رؤية 1 سحا نه بالأبصار أن اله :الى *) بری الا شیاه 
وإذا کان للاشياء راشا ° فلابری الا شیاء من لا*) ری نهسية 4 و ادا کان لنفسه 
راثیا » اب أن بر سا تسه وذلك آن من ۸ب نفسه لا يلم ال شیام(۷) ۰ 


فا کان الله تعالی(*) عالما بالأشياء كان عالاپنفسه() فكذلك من 
لا بری نفسه لا بری الأشياء . 


4 کان ۳۹ عر وجل *) راغا للاشياء کان‌راعما اسه و اذل("‎ (U, 
کان رائياً ها ۾ فانز(۱۱) أن برا نفسه » کا أنه لما كان عالاً بنفسه جاز آن‎ 


عامناها . وقد قال تعالى : 


(۱)ز »د: ابتا . 

(۷) ك : غيره 

(«سس) الز بادة من ك ز »د (4) ك » ز » د : عز وجل. 
(۵--ه) ما بين القوسيرساقط من ز + د (+) ۵ »ز »د: لا 

(۷) ز » د شیاء 

(۸) ك : نفسه 

(9) ك» ز » د : فاما 

(۱۰) ز »د: قارا 

(۱۱) ز :جان 


ستت ۲ عمسم 


د إنتى کا عم وَأرى »> ( من الآية +:/۲۰) 
فأخير أنه يسمع كلا منهما ويراه ومن زعم أن الله ١9‏ عزوجل۱) لا يجوز 
أن بری بالا بصار > بر مه أن لا جوز أن کون اوه ۸ عرز وجل را 34 


ولا (Ol‏ » ولاقادر . 
لأن العام والقادر الرای جائز أن بری . 
(Oa‏ : 
فان قال قائل : قول النبي صلى الله عليه وسإل* *] . 


د رون ریک >( . 


يعنى تعلمون رسک اضطر ارا . 
قيل له : إن( النبي صلى ان عليه وسل قال لا صحابه هذا على سبي (0) 
«اليشارة . 


فقال: فكيف بک إذا رايم اله سبحا نه(")؟ ولا يجوز أن ارم با 
یش رکیم(۲ فيه [ مع ٠]‏ الکفار » على أنالنبي صلى الله عليه وسل قال : 


١١ (‏ ) الزبادة من لك 6 د 
(۲) ك » زءد : وءالاً : 
(۳) ساقط من ز » د 
)٤(‏ ورد حرص اطدت تتعلیق رقم ۲۹ 
(ه) ز » د :لان ۰ 
0( ساقطة من لك ء د 
(۷) ك »ز »د: عز وجل 
(۸) ز » د بر 
(9) اضافة ليستقم العی . 


نس 6۳ — 


8 ع تت ۰ و . 5 8 8 
2 رون ریک ولس ەى رؤية دون رؤية » بل ذلك عام فى ره بة 
المين ورؤية القلب ۰ 


: سم دلیل آخر‎ Ae 
سے اک توق م ره 0 ۴ .2 9ب‎ (۲ 1 1 ۳ 5 
إن ۱۱ مين اتفةوأ على ان أنه « فا ماللا عين رات ولا ادن‎ 
. ولس نمی فى الجنة افضل من رو به اله تعالى بالأبصار‎ 


لدى وأ كير من عبد/ اله تعالى (۶) عنده انار إلى وجهه (* الكريم 
أرانا اله إياه بفضله °) » فإذا لم يكن بعد رؤية الله ( عز وجل ") أفضل 
من رو ده ندیه صلی اله عليه وم ۸ وکانت روبه لي اله أفضل لذان اة » 
كانت رژية الله 9" هس وجل ") أفضل من رؤية40) نبیه ("صل الله 


عليه وسل*) . 


وإذا كان ذلك(* 2١‏ كذلك » لم يحرم الله أنبياءه المرسلين » وملائكته 


(۱) ك : معی . 

(۲) س : فيه . 

(۳) سبق خر اج هذا الحديت . أنظر هامش + من صفح ۳۷ «ن‌هداالص 
(ع) ك » ز »د : عز وجل. 

٥-٥ (‏ ) ما بين القوسین ساقط من لك »ز » د 

( ۲-۹ )زيادة من لك . 

( ۷-۷ ) زدادة من ك وز » د 

(4) ز : و به 

. ك : عليه لصلاء والسلام » ز 6 دعلیه السلام‎ )٩-( 

(۱۰) زبادة من لك 


— © — 


القربین(۲۱ » وجماعة المؤمنين » والصدیتین النظر إلى وجبه الکرم(۲۲ > 
وذلك أن الرؤية لا تۇر ف الریی"(۳) » لان روّبه الرایی توم به » فإذا کان 
هذا هكذاء وکانت الرؤية غير مؤيرة » فى للرنی» لم توجب تشبيباء 
ولا ناهن حقيقة » ولم يستحل(!) عل الله (*هز وجل *) أن يرى 
عياده المؤمئين نفسه فى جنانه . 


وم - مال ) فى الرؤية : 


احتحت الممنزلة «"فى أن" اله (° عر وجل “الا بری بالأبصارل؟؟] 
و له سال (۸) : 

2 که الا ا هو يدرك الأ بار € ) من الا ۰۳ 1/۸ ( 

قالوا : فما عطف الله (“ عر وجل" بقوله : 

2 وهو مر ك الصا » على و له د لا تدر کہ الأيصار” €. 


و کان قو له : د وهو ندرك الأبْصَار » على الوم أنه در کا ف الدئيا 
والآخرة # » وأله براها فى الدنيا والآخرة(١١)كان‏ قول : 


(۱) ساقط من زود (۲) ك»زءدو:عز وجل 
(۳) ك : الرؤية لا يؤاره. (4) س : استحیل , 

(ه -ه) ز من ك 

. ز » د: باب‎ )٩( 

( ۷-۷ ) ورد ما من القوسین هكذا فى ز » د « بان ) . 

(۸) ز » د : عز وجل 

( ۹-۹ ) زبادة ك » ز » د 

(۱۰) ساقط من د. 


دلا تدر که الا يضار C‏ لا( ۱) عل أنه لا تراه الا بصار ف الدنيا 
والآخرة وکان فى العموم كةو له(") 

2 و يدرك الا هار € ۰ 

أن أحد الكلامين معطوف على الآخر . 

قيل طم(۳) : فيجب»ء إذا كان وم الةو لبن واحداً » وكانت الا بصار 
أبصار العيون » وأبصار القاوب » لأن الله تعالی(*) قال : 


ا 2ك 2 ی ۰ د 
د فا مالا تس الأيصّارء ولكن تى القلوب التي فى الصدور > 
۲ (55/؟؟) 


وقال : 
و ول الأندى والأبْضّار > ( ه4/دم) (* أى فبى بالأبصار *2 . 


فأراد أ بصار القأوب » وهی التی بفضل (0) يها (۷ المؤمنون الكافرين") 


وقول أهل الاغة هلان بصیر بصناعته 6 بر دون : دعر الع[ > و بهو لون قد 
لی و (4 بقولون قد۸) أبصرثه بعينى »فاذا كان البصر بصرالمبت 


آبصر ته به 





(۱) ساقط ز » د . 

(۲)ز » د : بقوله 

(۳) ز » د : له 

(:) ز »د :الله عز وجل 

( ۵-0 ) ما بين القوسین ساقط مد » س 
(<) ز » د قصد. 

( ۷-- ۷ ك : لو منبن الکافر ون . 


(مسم) زياد من ك ء ز هد 


نت ۲۷ س 


وس القلپ(۱) »#ء 01" ) أوحموا عليئا أن يكون قوله تعالی(۳): 

2 لاد رکه الا بار > العموم كقوله )ر وه مرك الأبصار> 

لأن أحد الكلامين معطوف عل (۰) الآخر 0 

وجب عليبم يحجتهم أن الله تعال(7! لاد رك بأبصار العيون:ولابأيصار 
القأوب 6 لان قو له ۰ 

(۷ و لد تدر که الا بصار (e‏ ف العموم كقوله 2 وه يدرك الا سار ف 
وإذا ) يكن م هكذا 6 فقد وجب أن يكون قوله تعالی . 

ولا ند رکه الا بصار > . 

أخص من قو ليل" ] - 

د وهر درك الأبْصَارَ > 

وا نتقص احتجاجهم . 

وقيل لهم : 

نک زعتے أنه لو كان قو له . 


و لا من رکه الا بصا » خاصاً فی وقت دون وفت لكان فو له . 


2 وهو يدرك الأيصار > خاصا فى وفت دون وفت : 
سا س ۱ 
(۱) د : القلوب (۲) ۵ » ز »د : م * 
(۳) ساقطة مى ك » ز » د 


( )كز » د: عز وجل 
( ۷~ ۷ ) ورد ما دين القوسين فى ز : « لا تد رکه » 


لس 0¥ سب 


دلیس کثاه شىء > ( من الاي 3 ). 
وقوله١١)‏ 
د لا تأخذة ستَة" ولا نم » ( من الآية ۳/۲۵۵ ) 
وذوله : 
2 لظ الئاس ۳۳ » ( من الاي ۱/۹ ( 
فى وقت دون وقت ؛ فإن أجعام قو له تمالی(۲) : 
: ليد ر که الا تسار 4 ) من الآية ۰/۱۰۳ ) 
خاصا 6 رجم احتجاجع علیک 4 وقيل نک : إذا كان ذوله : 
د لا تدركة الأ بصا > 
خاصا » و 1 يجب خصو ص هذه الآیات » فا أنكرم أن بكرن" 
قوله (*عز وجل*) : 
« لا درک الاسا € 
إعا اراد فى الدنيا دون الآخرة .وکا أن قوله : 
دلا تدرک ۲ الا بصار" ¢ أراد(*) بعص لا بصار دون بءعض» ولا بوجب. 
ذلك مخصيص هذه الآيات التى عارضتمو نا چها . 
( ۱ ) ساقطة من ز ء د 
)+( ساقط من ك » ز » د 
)٤ -٤ (‏ زب ادة من ك » ز ود. 
(ه) كذافى ك » ز د د وق س : اذ 
)3 0 : أنه ۰ 


ست و سب 


فإن قالوا قوله تعالى(١)‏ 


د لا تدرکه الا« صار > وجب أن( > يدرك . ما ی الدنا بآ والاخرة 
ولس نی ذلك الك براه وتاويتاء وتيصره بها » ولا ند رکه يبا ؟ 


قيل هم : فا أنكرم أن يكون: لا ندركه بابصار العيون»'"( لايوجب 
إذالم تدرکه ہا أن لا نراه بها )۱۳ فرؤيتنا له بالعيون و( إبصارنا له ما ° 
لس بإدراكله بها » کا أن إيصارنا له بالقاوب » ورف يتنا له بها » لیس بإدراك 
له با 4 . 


فان قالوا : رؤية البصر هی(*) إدراك البصر ۲ 

فيل شم : مأ العرق بيك وس من قال ۰ إن رو 2() الب وابصاره 
هو إدراكه وإحاطته . فإذا كان عل القلب بالل(" عز وجل ) وإبصار القلب 
له رو ته إنأه لس باحاطة ولا إدراك ۰ فا آنکرم أن کون : رو باه السو ن 
و ابصارها ۳ عر وحل لس باحاطة ولا إدراك 8 


ویقال لهم . إذا كان قول الله سبحانه(9) «لاتدر که الا با کف العموم 





(۱) ساقطة من ز » د (۲) ك ! أنه 
(۳) ورد ما بين القوسين فى س هكذا : : « ولا او جب اذ داك ندرک ہا أن 
لا پا » وفى لا ورد دصو رة | کی اضطر ابا هکذا : ولا بوحب. 


۸ ند رکه ما » « ولا راه ونصسرء بها > . 


ا (ه) ۵ » ز٤‏ د :نا 
(5) زيادة من ك » ز » د. (۷) زيادة من ك ٤ز‏ » د . 
(۸) ز » د : جواب )٩(‏ ك » ز ء د : عز وجل. 


س 6 چ) س 


کقو له < وهر يدرك الأبْمَار » ء لأن أحد الكلامين معملوق على الآخر . 
قیرونا» آلس الا بصار واعیوت لاد رکه رو بة(۱ ولا أ وله دوقاءع 
ولا على وجه من الوجوه ؟ 

فن" توطم « نعم > ؛ فیقال لم : آخبرو نا عن قول تمالی(۲) . 


صمو" و روش وص سس 


أتزعمون أنه يدر كا ما وذوقاء بأن بلسها ؟ 

كن توذم : د لا > . 

فینال هم( : فند تقض(*) قوسک» إن قول : 

2 وهو ندرك الا سار € : 

دلا تد رکه الا سا € 

مسألة »2 : 

|5 قال قال مهم : إن البمر ف اللقيقة » هو بصر العين لا بصر 
القلب ٠‏ قبل (۷) :(۳۸] 


(۱) ز » د:روة ۰ 

(۷) كي ز »د : عز وجل 
( ۲ ) ساقطة من ز »د 
(۳)ز : انقض ء د انقض 
(؟) ز د: سوال 

(ه) ك » ز : إن 


(5) زود :لم 


و وعدت هذا » وقد "ی (۱) اهل الاثة بصر القلب بصراًء كا سوا 
بصي العين بعسراً » و إن جاز لك ما قلته » جاز لغیرک أن يزعم أن البصر فى 
المقيقة » هو بصر القلب » دون المين وإذا لم بز هذا فقد وجب أن البصر 
نصر العين وبصر القلب . 

عم -- ما ) : 


ويقال هم َو نا عن قول الله عز وجل : 


د وهو بدرگ الأيْضَان > ما معتاه ؟ 





فان قالوا : ممنى . « يدرك الأبْصار > أنه يعامها . 

قيل لهم . وإذا كان أحد ال کلامین معطوف على الآخر » وکان قول 
تمالی(۲۳ - 

د وهو يدرك الأصان 

معناه لها . فد وجب أن یکون قوله تعالى(4) . 

د لا تدرکه الا بسا" > لا تعلمة » وهذا نی لمل لا ارؤية الا بصاره فان 
قالوا : معتی قوله تعالی!*) . 

د وهو يدرك ال ار )> آنمیراهارویةلیس ممناها المله قيل طم(*). 


(۱) م » د : نظنه (۲) ز » د جواب . 

. »ز » د: عز وجل (4) ساقطة من لك » ز » د‎  )۳( 

(ه) سافطة من ز > د 

(۰) ورد فى « ز » عقب الا 2 مباشمرة العبارة التالية : ( معناه بعصا » فتد. 
وجب أن کون قوله « لا ندرک الأبصار »)-- ثم ستمر الکلام على حوماهو 
وارد فى ك » س : -- « أنه يراعا رؤية ليس معناها العلم ٠٠١‏ : 


خالا بصار ٤"‏ 11(" فى العيون جوز أن ترى . 


فان قالوا . «نمم > . نقضوأ قوم » إنا0؟ لا ثرى بالبصر إلا من جنس 
ما تری الساعة . فان جاز آن بری الله (؟ وكل 45 مالس ءن جنس المرئيات 
وهوالإبصار النی(۳ فى المين » قل لا جوز أن يرى نقسه» و إن لم يكن من 
جنس المرئيات ؟ 

ولم لا جوز أن برينا نفسه » وان | يكن من جنس المرئيات ؟ 

ويقال لهم : حدثونا إذا رأينا شيئا (7 ( فہصرنا برام » آد) ۲۳ إها 
يراه الرای دون البصر ؟ 

2 قوطم إنه محال أن يرى البصر الذى ف العين » فيقال هم الاية تن 
أن تراه الأبصار 9" ولاتتق أث براه )۲) البصرون . 

وإعا قال ال() : 


و لا در که الا ای ¢ 


فیذا يدل ٠‏ على أن البصرین لا يرونة على ظاهر الآية الشر نة(“ )١‏ 


(۱) ز » د : ف الأبسار: (؟) ك » س : الذى 

(۳) ز ٤‏ د : اب ( ٠-٤‏ ) ساقط منك » س 
(ه) ك » زء د : الق . 

٦ (‏ )ود : «قیصر تاه و » 

( ۷-۷ ) )ز۰ د :<« لا أن بصره > 

(۸) ك : « قال عز وجل » ءز »د : « عز وجل » . 

)٩(‏ ك »مر » د : الله عز وجل 

(۱۰) ساقطة من ز » د 


البا س اتان 


د الکلام )فی أن القران کلام الله تعالی۳۱) غير مخلوی(۳۹] 

هم - إن سأل سائل عن الدليل على أن التران كلام اله غير لوق . 

قيل له . الدليل على ذلك قوله تمالی(۳) : 

دومن آ بان أن تقوم الكّمّاه والارض بأَمْروِ > ( من الآية ١|۲٠‏ ) 
وأس الہ کلامه(* ( وقوله: فلما أمرما بالقيام » فقامتا لا ہویان » كان 
قيامبما بأمرء )۲ ( (*وقال عز وجل )*) : 

د ألا له ال وَالأمرُ > ( من الآية ۷/۰۶) 

فاخلق جميع ما خلق داخل فيه » لأن الكلام إذا كان ( لفته عاما 
فقيقته )) أنه عام . ولا يجوز لنا أن زيل الكلام عن حقيقته بغير ححة 
ولا برهان ‏ فما قال : 





() ساقط فى ك . 

(؟) ساقط فى ز » د. 

(۳) ز » د : عز وجل 

)٤(‏ زيادة من ك » ز » د 

( هو ) س : « وقوله تعالى » »ز » د: « قال عز وجل » 
( سب ) ز » د: ماما لفظه بحقيقة . 


د آلا له انیا :3 

کان هذا ف جميع الحلق وا قال J:‏ والام 4 ڏک ام عبر قيمع 
ل ۷ ی الخلق مذل/ على (۱) ما وصفناء » على أن أعس الله غير علوق » 
فان قال قائل . أليس قد قال ا" تمالی(۳( فى کتابه )۲۳ . 


دمن کان عدوا لل وملائكته ور سل وجبریل > (من‌الایة۲/۹۸) 
قيل له. تحن تخص الق رن بالإجماع وبالدليل . فلماذ کر الله (*عز وجل*) 
نفسه وملاشکه » ول يدخل فى ذ كر( الملائكة جسبریل ومیکائیل(1) 
وإ نکانا من اللامکة» 6۲۱ ذ کرها بعد ذلك كأنه قال . الاک إلا( 
جبريل ومیکائیل(۸) » (۱( م ذ کرم بعد ذ كر اللاشکة فقال : « وجبریل" 
وميكائيل » )۲۱ . 
ولماتال : 
د ألا له اطق والاأمر > ( من الاية هل(7) 
1 خص قول( « انلاق» » دليل کان قوله « ألا له الحاق > ق جيم 


(۱) ساقط من 4 » ز » د 
(۲) ساقط فى ك 

(۳ -۳) وساقط فى ك » ز » د 
(5-غ]) زيادة من ك 6 ز ود 
(ه) ز ۰ د: دار 

(5) ك : < میکال » . 

(۷) ساقط من ز » د. 

(۸) ك : « و میکال » 
)٩-(‏ سا قعذ من ك 
(۱۰) ز »ده قول . 


سد 6 9 مت 


الحلق. م قال بعد ذكره املق والامر » فأبان الأمر من الاق » وأمر الله كلامه 
وهذا يوجب أن کلام الله غيد. مخلوق . 
وقال سیحانه(۱) : 
« لله له الامرم من قبل | ومن بعك د زم الایة ه/ ۰/۳۰ 
يعنى : من قبل أن مخلق اتللق » ومن بعد ذلك . 
وهذا بوجب أنالأءر غير لوق . 
. حم س دلیل آخر : 


وا یدل من كتاب ا على ان كلامه غير مخلوق[ * *] قوله مسبحاثه(۱) 





د اما فرلا لشىء | إذا أردناه أن تقول 2 که فیکون 3 (lé‏ 


€ ۳ 

ولو کان اله هر وجل") قائلا للقول د کن » لكان (۴) لقو ل 
قولاء وهذايو جب أحد أمرين » ما آن يؤول الأمر إلى(4) أن قوله تعالی(*) 
غير مخلوق » أو يكون كل قول واقم بقول لا إلى غاية » وذللك محال . و إذا 
استحال ذلك صح وثبت أن لله عز وجل قولا غير مخاوق . 

(۱) كش » ز » د : «عز وجل ». 

(۲ - ۷) زياد ة من ك » ز »د 

(۳)ز » د : کات ۰ 

(4) ساقط من ز » د . 

(ه) ساقط من ك » ز » د. 


0 س 
م ه إيائة 


۷ س سژال : 
فان قال قائل قائل » معبى قول الله أن يقول له د کن فيُكون »(۱) . 
|ءا یکون(۲) ؛ فيكون . 
قيل : الظاهر أن يقول له » ولا يجوز أن یکون قول الله للأشياء كبا : 
وى هو الأشياء ٤‏ لان هذا يوج ب أن نکون الا شاه كيا ( كلاماتٌ ۳ 
عز وجل ؛ ومن قال ذلك أعظم الفرية » لأنه یلزمه أن يكون كل شیء فی العام 
من |نسان » وفرس » وحمارء وغير ذلك (4؛ كلام أل“ ٠‏ وق هذا ما فيه . 





فلہا استحال ذلك صح أن قول اش للأشياء : كونى » غيرها » وإذا كان 
غير الحلوقات” » فقد خرج کلام الله » عز وجل » عن أن يكون ماوقا 
ویازم من یثبت ۳ (؛ كلام الى ؟) اوقا أن شت الله غير متكا م ولا قائل» 
نك هه ایکون ون يكن ل شر ما 


فلما كان أشّه» هز وجل» ل يزل مالا ؛ إذ لم جز أن يكون ل يزل بخلاف 
للم موصوقاً » استحال أن يكون لم يزل بخلاف الكلام مو صوفا » لأن خلاف 
السکلام » الذى لا يكون معه کلام » سكوت أو("2 فة » کا أن خلاف الب 
الذى لا يكون ممه عل 6 جبل أو شك ء أو [" فة» ویستحیل أن بوصف ربنا 

(5)1 فيكون » مشطوب عليها فى ك . 

(۲) كءزود؛ بكونه. 

(۳-۳) ز » د: كلام الله . 

(4 4)زءد کلاما . 

(۵) 2 » ز » د؛ خلوق . 

. لك : ثبت‎ )٩( 

(۷) ز »د: 2 


س ۷ س 


( جل وعلا') بخلاف المل . 
فوجب اذلك2"9 أن یکون 1 بزل متكلماً »کا وجب أن يكون ل يزل عالا . 
۸۸ - دلیل آخر . 
و قال اه تمالی(۳) . 
دقل لي كان الي مدادا لکلمات ر فى لتد البحر قبل أن ته 
کات ربق > ( من إلآية 18/٠05‏ ) . 
ولو كانت البحار (۶) مداد لا کترة (5) نفدت الحار ودكسرت 
الأفلام» ول يلحق الغناء كلمات رلى(7) . کال بلسق‌التناء عل () اله تما (؟) 
ومن فنی کلامه لته الافات » وحری عليه السکوت » فلا م ر داك عل 
السكوت والآفات » تعالى( ١١‏ أربنا عن قول الله.ية هلوا كيرا . 
(۱--۱) ك » ز » د : عز وحل. 
6 زْ »د : كذلاك 
(۳) ز » د؛ هر وجل 
(<( له ٠‏ المحعر 
زه( ص 3 لك 8 وكتدت 4 
0 زْْ » د ؛ الله 


(۷) س » 4 : على 

(۸) 2 4ز )د :«عز وجل » 
(4-۹) ساقط من ك 

(۱۰) 2 » ز » د : « وتال » 


وس - ل (۱) 


هم - (۲ وزعت الطبمية[41] کا زعت التصارى أن كلمةاشُ') تعالى 
حو اها بعلن مريم ۳۱( رهی الله عبرا لگ ۰ وزادت اطومية عليوم فرعت 
أن كلام الله (4» مخلوق حل فى شجرة كانت الشجرة حاوية له *) ۽ فلزمهم 
ل لاس أن نكون الشجرة بدا الكلام ¢ متكامة 12( ووجب/ عام 
أن مخلوقا ("( من الخلوقين )۷ كام موسى (۳( صلى الله عليه وسل)۳) » وأن 
الشحرة قالت يا موسی إننى أنا الله لا إله إلا أنا فأعيدوى . 

فلو كان کلام ارہ مخاوقا فى شجرة لكان الوق قال . « يا موسی نی 
انا اس لا إله إلا أنا فاعبدنی > . وقد قال مال( . 

( < و سکن دق القول منى لاملا ن جم من الجن والئاس 

. ك اة‎ )١( 

(۷-۲) کانت المبارة فی س :< کا ز عت‌الاصاریءلانها ز عت أن كلة الل 
وفی له ؛ ز : « زعت التصاری » لأن النصاری زعت أن كلمة أله ۰ : . . » 
وال وضح ما اخدتتاه ۰ 

(۳ ۰ ۳) ساقط من ك » ز » د . 

(e)‏ لد : لما 

(5) ك: متعاقة 

(۷۱--۷) ز » د : « منه الحلوق » . 

(ه) ك » ز » ده :الله عز وجل . 

)٩-(‏ ساقط من ز » د: 


ak‏ > (۲۷/۱۳) و کلام اہ من الله تعالى' 24 ٠١24‏ فلا صوزا؟ أن 
بکرنکلامه الذى هو منه مخاوقا فى ("2) شجرة مخلوکة» کا لا يجوز أن يكون 
عله الذى هو منه مخلوقا فى (۳ ( غيره تعالى الله عن ذلاك علواً کیرا)") . 


ةو سب 0( مسألة 1 





و بقال هم (٤(‏ 6 لا يجوز أن عاق ا٥‏ ارادته ق بعض اللوقات » 
كذلك لا يجوز أن ل ی کلامه فى بءض الخاوقات » ولو كانت إرادة أله خلوقة 
فى بعض التحلوقات ۾ كان ذلك الحاوق77) هو ألمر بد بها » وذلأك ستحيل » 
وكذلك يستحيل أن يخلق الله كلامه فى عناوق » لأن هذا يوجب أن ذلك 
الحاوق متكلم به" . ويستحيل أن يكون كلام ۲۸2 كلاما للمشلوق(*) 


۱ - دليل آخر : 
وما يبطل قوطم إن الله 280 قال مبراً عن المشركين أنهم قالوا : « إن 
خا إلا قول ألبشر > ( ۷/۲۰ ) . يمنى « القرآن » . 


(1-١)رزءد‏ :« فلا يجوز ». 

(۲) ز » د : مخلوق. 

(۳-۳) لفظ الجلالة ساقط فى له ثم ما بين القوسین ورد فى : ز هذا : 
« فى شحرة لوق » . 

(-ع) ساقط من ز > د. 

(۵) ك » ز » د : الله عز وجل , 

. » ز » : « امحلوق له‎ )٩( 

(۷) ك : له » وساقط من ز » د. 

(۸) 4 » ز + د : الله عز وجل . 


(ه) ك : للمخلوقين . 


فن زعم ات الق رآن مخلوق فقد جمله قولا للبشر » وهنا ماأنکی(۱) 
لله على الش ركن . 

وأيضا فاو لم يكن الله متكا حتى خلق انللق » م تكلم بعد ذلك, 
كانت الأشياء قد كانت لا عن أمرهولا عن قوله » ول يكن قائلا(۷) ها 
دكرق». 


وهذأ رد لاقرآن0؟) واظروج عا عليه جمهور أهل الإسلام 1 





(۰)ز»د؛ آنکر . 
(۲) سابط ر » ر 


سم ۷ سب 


فص ۱ )1( 


۳ س واعلء وار جک ان - أن قول ال مهمه : ن كلام الله نارق » 
يازمهم به(") أن يكو نالل نعاللى'") لم يزل کل نام الى لا تنطق ولا تتكلم» 
و کان لم يزل غير کل » لان اش تعالى(؟) مير عن إبراهم ( عليه 
الصلاة والسلام؟) أنه قال لقومه » لما قاو | ه(0) : 


مر صاصر 


2 : مت > فيلت هود | 5 متنا شا یا ! | براهیم ن من الا ية ۷۲ ) 
د تال : بل فصل" مه هدا » سا ۷ انوا ينطفون > 
( ۲۱/۰۳ ) 
فاحتج علميهم بأن الأضنام إذا لم تكن ناطقة متسكلمة» لم تکن آلمة 
وأن الا(ه(۷) لا , وت غير فاطق ولا شک . 
فلا كانت الاصنام الق لا ستحیل أن عيبا الله ونطقباء لا تكون 1 هة 
نكف جوز أن يكون من إستحيل عليه الكلام فى قدبه » إلطاء تعالی الل 


(1) ك : مسالة. (؟) ك : أنه 

(۳) ك »ز » د : « الله عز وجل » 

(4-1) ز 6 د : « عليه السلام » . 

(ه) ساقط من ز » د . 

: ك س : ل رد لا 2 نپا و !| وردت العبارء على النحو التالی‎ )5- ٦) 
. » من فعل هذا با متنا با إبراهم ؟‎ « 

(۷) ك : الاء. 


ل الس 


وإذا ! بر أن يكون أنه 0 سيحانهوتعالى ۱) فی قدمه رده دون مر نمه 


۱ م‎ ١ 
. الأصتام الى لا تنطق » فقد وجب أن بكون الله م بزل مشكل|‎ 


۳ - دليل آخر : 
وقد قال الله تعالى برآ عن نفسه أنه یقول(۳) : « إن للك اليم > 
( من الآية ٤٠/٠٣‏ ) 
وحاءت | روا بة أنه قول هذا القول » ولا بر د(۳) هليه أحد شتا 
فيقول . فلم الرارحد القبار » : ( من الآية ١/15‏ ) . 
فإذا كان ای (۶) قائلا مم فناء الأشياء » إذ لا |نسان ولا ملك ولا حي" 
ولا حان » ولا شحر » ولا مدر فقد ضح أنكلام انُه *) خارج عن الحاق ع 


لانه و جد ولا شیء من الحاوقات مو جود . 


6 سب دليل ار : 





وقد قال الله تعالى (*) « وکام الله موسى تسکلیاً » ( ۱۹| )٤۰‏ 
واكام هوا مشافهة بالسكلام ولا يجوز أن یکون کلام تکام حلا فی‌غیره 
ماوق فى شیء سواء » کا لا يجوز ذلك فى الم . 

(۱-۱) زيادة من ز » د 

(۲) ز » د : بقوله . 

(۳) ز » دفلا 

(4) ك » ز » د؛ الله عز وجل : 
(ه)ك : عز وسعل . 


س ۷۷ س 





هوه دليل آخر : 


س ب = - 


( وقال الله تعالى') : 
2 و 0 | ع واس رز رف 8 ص و ر 
دقل هو أله أحذء الله الصمد » لم يلد »و يولد »و + ن لهء 


کرو[ أحّد »> . ( سورة الإخلاص ورقبا ۱۱۲) 

فكيف بکوت (') القرآن ماوقا وأسعاء(؟2 الل فى القران ؟ 

هذا بوجب أن تسكون أسماء الله خلوقة(*) . ولو كانت أسعاؤه مخلوقة 
لكانت وحدانته مخاوقة » وكذلك عامه وقدرته . تسا الله عن ذلك 
عاواً كيرا . 

كو - دليل آخر : 

و قد قال ۳۹ تعالى : 

2 تمارک سم ریات « ( من الاية 9/۷۸ ) . 
ل ۸ی ولا يقال شلوی(*) : د تبارك >/ فدل هذا على أن أسعاء الله غيد 
علو فة وقال : 


د هقی وجه رَبك > ( من الآية ۵۵/۷۷ ) . 





(۱) ك » ز » د : وقال مز وجل . 

(۷) زبادة من ك » ز » د . 

(۳) ز » د : و اسم . 

() کذا فى ك » وکانت فى س : « غير مخاوقة » . 
(ه) ز » و : للسخوق ٠‏ 


س ۷ س 


فسکا لا يجوز أن يكون وجه ربنا مخلوقا» فكذلك لا ( يجوز أن١)‏ ) 
تكون أسعاؤه خلوقة . 
۷ سب دليل آخر : 
وقد قال ارم تمالی(۲) : 
د شید اش أنه لا إل اب هو رَاللايَكة 5 3 بالقسط > 
( من الآية 1۸( 


SS 


ولا بد أن یکون شبد ببذه الشهادة وسعمها من نضه »لأ نه إن كان سعمها 
من خلوق » فلست شهادة له » وإذا كانت شهادة له » وقد شيد بها » فلا يخاو 
أن يكون شهد بها» قبل کون الحاوقات » أو بعد کون اشحلوقات . 

فان کان شهد بها بعد کون الحاوقات (۳( ف يسبق شبادته لنفسه با ية 
انلق . و )۲۳ كيف يكون ذلك كذلك » وهذا يوجب أن التوحيد لم يكن 
بشرد به(*) شاهد قبل اتللق ولو استحالت الشهادة بالوحدانية قبل کون 
الق لاستحال اشات التوحید» ووجوده » وأن یکون واحداً قبل الاق( 
١‏ لأن ما بستحیل الشبادة عليه 2-تسیل » و ان كانت شهادته لنفسه قبل الق 
بالتوحيد )۲*۱ ؛ فقد بطل أن يكو ن کلام الله تماللى(7) لوق ("(لأ نكلام 
لله شهادته )۲۲ . 

(۱-۱) زربادة من » د . (۲) ك : عز وجل 

(۳ ۳) ورد ما بين القوسین هکذا ف‌ز 6« قل سکن شمادة لنفسه بالا لو هة 
قىل اخاق © : 

)+( ك : له 

(ه-ه) ماين القوسين ساقظ من ك وف ز : لوجد نقديم وتأخير فىتهاية 
العيارة هكذا : « شهارته لنفسه بالتوحيد قبل الخلق » ٠ه‏ 

٦)‏ ز » د : عز وجل 

(۷—۷) ورد ما بین القوسيئ فى ز » د هكذا : « لا كلام شناد ته » . 


۵۸ سس دليل آخر : 
وما بدل عليه بطلان قول الجهمية » وأن « القرآن > كلام اله غير اوق 
أن أسهاء لله من الثرآن » وقد قال اش سحأ نه ۱(۰) 


۳ 0 


د سبح اسم ربك‌الاعی الذى اق فسوی > (۸۷/۲۰۱) 

ولا جوز أن يكون دس ريك الأعل ای خلق فسوی » مثخلوتا » 
('(سه لا يجوز أن يكون د جد ربنا > ( من الاية ۷۲/۳ ) مخلوتاً . قال الل 
تعالى(؟) فى سورة الجن : د وإه1؟) ال جد ربنا»)۲) . 

( من الآيتع/7) 

ر6 ) لا موز أن كون عظمته مخاوقة كذلك لا جوز أن يكون 
کلامه عخاوةاً ۱ 

به سب دلیل آ خر ۱ 

وقد(۴) قال ان تمالی(۱): 

دوما كان لشر أن يكلمه ال إلا وحياً أو من وراء حجاب(*) أو 
پرسل رسولا فیوحی بإذنه ما بشاء > ( من الآية 48/01 ) فلو كان كلام الل 
لا بوجد إلا ماوقا فى شىء عخلوق» لم يكن لاشتراط هذه الوجوه معنى ؛ لأن 
اكلام قد سمه جميع املق » ووجدوه يزعم الجبمية مخلوة](۱) فى غير اس 


(1)ك » زء د : عز وجل . 

(۲-۲) ساقط من له 

(۳) ساقط من ك . 

(4) ورد فی ز » د: « 5 » بدون الواو 
(ه) ك : « جدار » و هو حریف للابة 


(0) ز » د : أنه خاوق 


سم و۷ س 


۶ ۱ 

تمالی(۱) وها وجب |سقاطم‌تبة الزبيين ("صلوات الله عليهم آجمین ۲) 
ويجب علیهم إذا زعوا أنكلام الله اوسی خلقة فى شجرة أن یکون من 

سیم کلام الله ( عر وجا ۴) دن مالك أو ن ني ای ره عون رل لزه افضل 
مر تيه من سماع الكلام من موی » لام موه من بي > وم يسما موی من 
اه (* عر وجل *) واعا 9 من شحر ھ » وان برعو |(0) ان المپودی ادا 
عم کلام الله ( ۱( من لني عليه الصلاة و السلام)") أفضل مرتية ف هذا 
العی من موسی "صل الله عليه وسل ۷۲ لان الم‌ودی مععه من ني‌من أنبياء 
لله ومومی مره ماوقا فى شجرة . (4و( لو كان مخاوقا فی شجرة )+( لم يكن 
os‏ (ثلمومي 4) من وراء حجاب 4 لان من حوس اأشجرة من الجن وال نس 
قد عموأ الكلام من ذلك اكان 6 وكان سبيل مو سی وغيره ف ذلك 
سواء(؟) ف أنه ليس كلام 4 اه 4(4( من وراء حجاب 3 


۱.۰ راز (۱۰). 


م يقال لهم إذا زعم إن معنى أن الله (؟عز وجل" كلم موسی » أنه خحاق 
(۱) ك : عز وجل » ز » د : ساقط متها 

(۲-۱۷) ك ؛ صلو ات الله و سلامه عليهم 

(۳ -۳) ز بادة من ك 6 ز 6 د : 

(-4) زبادة منك » ز » د 

(ه) ز عوا. 

(«--«) ورد ما بين القوسين فى زء د : هکذا : « من نی عليه السلام » 
(۷--۷) بدل ما بين القوسین فى ك »ز » د : « ابن ران > 
(۸-۸) ساقط من من ز » د 

(ة) ك : سوی . 

(۱۰) ز » د: جواب 





س ۹ س 


کلاما كلمه به ( فى الشجرة ) ') وقد خاو ق الله عندم فى الذراع كلاما ءلأن 
الأراع قالت ت أرسول الله صلى عليه وسل: : و لا تا کلنی 1 لى مس مه" (۲) 
فبازءسك أن ذلك الكلام الذى مه(۳) الني صلى 3 عليه وسل کلام الله 
سالی(*) . فان استحال أن يكون(*2 الله تكلم بذاك اكلام 
ل ۸ ش الوق / فا أنكرم من أنه ستحيل أن يان اث ( عزو حل )٩‏ 
كلامه فى شسجرة » لأن الكلام ("2 الحلوق' ۲۸ لا يكون کلاما ن(*) » فإن 
كان كلام الله » وكان معی أن الله تكلم عندع أنه خلق ااسکلام » فیازه 5 
أن يكون الله متکاما مأ بالكلام الذى خلقه فى انماع » فان أحابوا إلى ذلكء 
فیل‌مم: اه تعالی( ١‏ على قول هوالقائل دلا کا كني إلى مومت 
تعالى الہ عن (۱ ۱( (تولک وافترانک عليه ) )عاو كيرا . 


وإن قالوا : لا يجوز أن يكون کلام الله اوا فى ذراع . 


(۱-۱) ساقط من ك ٤ز‏ »د 

۱ ورد الحديث بصیغ أخرىوقد خر جه : ان حنیل ۲۱۸۰۳ 6 6۱:۳ 
الدار ی : مقدمة : ۱۱ . 

(۳) ز :عع 

(4) ك ؛ ژ : عز وجل . 

(ه) سانط من ك . 

(ج) زیادة من ك > ز »د. 

(۷) ز » د : لام . 

(۸) ك : الخلق . 

)٩ (‏ ساقط من ز » د 

(۱۰) ك »ز » د ؛ عز وجل . 

(۱+-۱۱) ورد ما بين القوسیں فى ز هكذا : « ذاك » . 


وس 


قيل هم : وكذلك لا يجوز أن يكون كلام اه خاو قا فى شجرة . 


۰ (3l. سب‎ ٩ و‎ 





3 سألون عن السکلام الذى أنطق ار تمالی(۲) به الب U‏ أخبر عن 
تبوة اني صلى الله عليه وسل ؟ 

فيقال هم : إذا كان الل عز وجل" يتكلم بکلام خلت (') فى غيره 
فا نکر أن يكور الکلام الذى مه من الذئب كلاما لله » ويكون إعجازه 
يدل على أنه کلام الله » وفی هذا ما يجب علييم أن الذئب لم يتكام به » وأن 
کلام ا تمالی (۰) 6 لأن كرون الكلام دن الاب دعر ک أن کر نه من 
الشحرة معجز » فان كان الذئب متكا بذلك الكلام المنقول » فا أنكرم 
أن الشجرة متكلمة بالسكلام إن كان خلق فى الشجرة(27 وأن يكون الحلوق 
فیه(۷) قال : « با مومی إلى أنا اہ »» تعالى الہ عن ذلك علواً کیرا . 


)٩(: مال‎ ۴ 


نم يقال هم : إذا کان کلام ا( عر وجل“ )غاوقا فى غيره عندک 6 





(۱) سانطة من ز 6 د (؟) ساقطة من ك » ز » د . 
(۳-۳) ز بادة من ك » ز » د (ع) ز »هد : خلقه , 

(ه) ك ؛ ز » د : «عزو جل » 

)١(‏ ك ؛ ز» د : «شحر ده 

(۷) ساقط من ك » ز » د . 

(۸) ك : عز وجل وتعالى عن ذلك . 

. ز » د : جواب‎ )٩( 

(۱۰-۰) زيادة من » ز »و 


فا يؤمنك أن يكون (۱( كل كلام نسمونه 2١)‏ عناوتا فى ثىء وهو حق 
أن كون کلام لله .يحانه("2 . 

فان قالوا لا تكون الشجرة مشکلمة(۳) » لآن امد كلم لا يكون إلا حيا 
قيل لمم : ولا يجوز خلق الکلام فى شجرة» لأن مرن خلق الکلام فيه کون 
الا اء فإن جاز أن يخلق ال کلام فا ليس بحی فلم لا يجوز أن ب 
لس يحى» ويقال هم )4( : لم لا قلم إنه قول : من لاس ی لان اله (*عز 
وجل * ۰ ابر أن الیو انم والارش د قالتا : انشا طائمين. ,1 

( من الآية 41/11 ) 


٩ ۳‏ س ال ,)7( 
ل عرس ت رر م ےر ل 
ون عاك لعمشتى إلى وم الدين ¢ ۷۸ ) فلابد من : هم ۰ 


قیل(۲۷ لبم : فإذا کا ن کلام الله اوقا وکانت اشخلوقات فنیات 
فیازمک إذا أفى الله هز وجل4) الأشياء أن تسکون‌المنة(* على إبليس 





| 


(۱- ۱) ورد ما بين الةوسين فى ز » د : « كلام الله كلام سمعو» »: 
(۲) ك » ز » د : « عز وجل » . 


(۳) ز » د: «تتکلم ». )٤(‏ ساقط مس ز »د 
(ه-ه) زيادة من ك » ز » د (د) ك » ز : جواب 


(۷) ك : يقال » ز » د : « فبقال » . 
(محم)زيادة من > ز > د. 
(ه) ك : « الآشياء > بدل « اللمنة » ٠‏ 


4 
قد فنيت فيكون بلس غير ملعون » وهذا برك دين الساین » ورد لقوله 
مال (۱) 
وآ رح نه سس الى سس َه ل 
دوان عليك لسنتی إلى يوم الدين < ( ۳۸/۷۸ ) ۱ 
وإذا كانت |إلمنة يأقمة على إ بلاس إلى لوم الدينء وهو 2 اطر ا۶ وهو 
دوم القيامة ۾ لان ان مان (۲) قال : 
د مالك يم الدين > (1/4). 
عی وم بلزاء » لم هی أبداً فى النار » واللعنة کلام الله وهو قو له : 
د مارك لسنتی > 
فد وجب آن بکون الله ("عز وجا ۳) لا يجوز عليه المناء وأئه 
غير مخلوق » لأن الحلوقات يجوز عليها العدم فإذا لم جز ذلك على كلام اله 
('عز وجل۳٩‏ فهو غير خلوق . 
£ د مسألد(؟) 0 
نم يقال لهم : إذا 2*2 كان غضب الله ('غير مخلوق") وكذلك رضاه 
وسخطه ("( فلا تم )" ان كلامه غير اوق . ومن زعم أن غضب انه(*) 
(۱) ك » ز » د : « لقول الله عز وجل ». ۱ 
 )۲(‏ » ز » د : عز وجل . (۳ - ۳) زیادة من ك » ز » د 
(4) ز ؛ د الرده - () ز ؛ د : ان . 
(د- 0 ) ورد ما بين القوسين هكذا فى ز » د : « تلو قا 84 ۰ .۰ 


(۸) لفظ الجلالة ساقط من لك 


ت پم س 


عخلوق لزمه أن غضب أله وسسخطه عل ال‌کافر بن شیی(«) وان رصضاه عن 
الملافكة واائبيين یی حى لا (۲) يكون راضيا عن أوليائه ولا ساخطا عن 
| عدا*ه و هذا هو (۳) اروج عن ل سلام ۰ 

۵ ه ٩‏ سب مسألة .)¢( 


ونال خهرونا عن قول الله تمالی (*) : 
دما قلت لخىء إذا آردتاه أن قول له تن فینکون 
(::/15) 
آبزعون أن قول للخىء دك > غخلوق مراذاً!7) لہ ؟فإن”" قرا : لاه 
تیل لبم : فا أنكرم أن یکون كلام اله » الذى هو القرآن غیرخلوق۷) . 
کا زعم | أن (قول الله4) لاشیء د کن > غير مخلوق . 
ور أن قو ل الل لاخىءكن نلوق[(۱) . 


فیل لبم : J:‏ ١٠)فإذازعم‏ أنه ماوق »ر اد و ز (۱۱) فقد قال ان مر وجل 





(۱) ز » د: سنیان 

(۷) ساقط مر ك 

(۳) ساقط من ك » ز > د 
)4( ساقط من ز 4 د 

(ه) ك ء ز » :ه عز وجل 
(-) ك : مراد وف ز > د : سافطة . 
(۷--۷) زيادة من ك » ز » د 
(۸-¬۸) س : « قولا € 
(د) ك » ز » د :غلوق 
(۱۰)ز » د: فان 

(۱۱) ز ۽ د : فیقال 


م ٩‏ ابانة 


ل ۹ی /د لما تا لقیه دا أرَدْنَاه أن تقول له کی فسَکُون(۱)» 
(1/40). 
فيازمك أن وله تعالى(") الثىء < كن > قد قال له « كن > . 
وق هذا ما جب(۳) أحد أمرين : 
إما أن يكون قول الله لغیره « كن > غير مخلوق » أو يكون اکل قول 
قول لا إلى خاية(4» » وذلك محال . 
فان قالوا : إن لَه قولا غير مخلوق . 
قيل لهم : فا نکر أن تسکون إرادة الله للإعان غير عخلوقة(*) . 
لم يقال لهم : ما الملة التى ما("2 قلتم إن قول انلاشیم كن غير لوق ؟ 
فان قالوا : لأن القول لا يقال ه290 : د كن > . فيقال لهم : 
د الترآن غير عنلوق لأنه قول الله » واه لا يقول لقوله : « كن > . 
.و - اة على الجهمية : 


ويقال لیم ألبس لم برل اله عالاً بأوليائه و أعدائه ؟ 


(۱) ساقطة من س 

(؟) ساقطة من لد 

(۳)ز » د: « وجب » 
(4) ز » د : « الغاءة » . 
(ه) ز ؛ د ؛ « مخلوق » 
(5) ز » د ؛ از 

(۷) ساقطة من ز »د 
(ه) ز »د : الرد ۰ 


— اپ س 


ولا د من(۱) 2 نعم € ۰ 
قيل لهم : فهل تقولون إنه لم بزل (۲( مريداً لتفرقة )"2 بين أوليائه 
وأعدائه ؟ ١‏ 

فان ماو | : نمی . 

قيل لهم : فإذا كانت إرادة الله لم بزل » فهىغير عناوقة ۳( وإذا كانت 
إرادته غير مخاوفة الا فلا قلام إن کلامد(4) غير دلوق فان قالو الا نقول : ۱ 
يزلمريداً للتذرقة(*2 بين أوليائه وأعدانه زعموا أنانٌ لايريدالتفرقة(١)‏ بين 
أوليائه وأعدائهونس.وه سبحانه إلى النقص» تعالى عن قرلالتدرية علواً كيرا . 

¥ \ س مسألة(؛) . 

ويقال لهم : إن الشىء ا حارق ما أن یکون بدا ءن الأبدان شخصاً من 
الأشخاص » أو يكون متا من نمون الأشخاص » فلا يجوزآن يكو ن كلام الله 
ذلك على کلام اه تسای » ولا جوز أن یکون کلام ان متا لشخص محلوق 
أن النعوت لابق طرفة عبن » لأا لا حتفل البقاء » وهذا يوجب أن 
یکون کلام اه قد فی(۸) وه‌شی . 
)۱( سأقعلة من ك 
(۷ -5) ز »د : « یرد التفرقة » 
(۳-۳) ساقطة من ز »6 د 
(4) ز »د : « کلام الله » 
(ه) ك »زد : < التفريق » 
(5) ك »و ز » د : عز وجل 
(۷) ز » د : سواب . 
(۸) ز » د : « لفی » [ وردت مشکلة ], 

اس “الى سوت 


- 1۹ ج سر ج 
فسا م يجز أن يكون شخصاً ولا نمتأ تشخص » لم يبز أن يكون و 
هلى أن الأشخاص موز أن وت . 
فن یثبت(۱) کلام الله شخصاً ماوقا لزمه أن يجوز الموت على کلام 
الله (۲ عز وجل") . وذلك ما لا *وز. 


وأيضاً فلا يجوز أن يكون كلام الله اوقا فى شخص اوق » م لايجوز 
أن يكون نمتأ تشخص ماوق » ولو كان مخلوتاً فى شخص (۳( وحكلام 
الإ نسان)۳؟ مفعولا فرد e‏ لا عکن التريق بهن کلام اه وكلام الخلق 
ذا کانا مخلوقين فى شخص مخلوق . 
کا لا يجوز أن يكون علمه مخلوقاً فى شخص مخلوق . 
۸ سامسأة(*) : 
ويقال لبم أيضاً : لو كان كلام الله مخلوقاً لكان جمما أو نمت(۳) 
لجسم 5 ولو : كان جسا از أن يكون متكا والله قادر على قلبيما ' وق 
1 8 ۱ سم کر داهم 
ويجب عليهم آن يجوزوا(") ان يقلب الله القران » إنسانا أو جتیا(٩)‏ 
(۱) س : ثبت . 
(۲ - ؟) ساقطة من ز » د 
(۳-۳) زءد : « وكلاما للانسان » . 
(€) ك : زذا . 
زه( ز ٤‏ د: جوان 
(05)ز » د ؛ مت 
(۷) ك : حورا 
(۸) ز »و :غير واضح وورد هکذا : « ظنیا » 


او شيطلا تعالى الله هز وجل') أن يكون کلامه كذلك . 


(و)2"0 لو كاتا (ai‏ لجسم كالنمو نت2)40 . هس قادر عل (0) 
أن یماما اجا )لكان شید على المهمية أن جو زوا أن مجعل اله آله ران 
جیامتجدا(۷) (( يأ کل ويشرب )"> وأن يجله | نساناً وينه . 


وهذا ما لا جوز على (* کلام أله تعالى عن ذلك1) . 





(1-١)زيادة‏ من ك » ز » د 

)م( الو او ساقطة من ز » د 

(۳) ز » د : نعت 

(&) ك : فالنعوت . 

(ه) ز ادة من ز 6 د 

(+) ك + اسان 

(۷) ز » د غير واضح وورد هکذا « مسمداً » 
(۸-۸) ز ‏ د : « با کل وشرب » 
(و-ة) ك » ز » د: « کلامه عز وجل » . 


[ فى 0" ذکر الرواية فى القرآن[؟4] 

۵ - قال آبو بك : أنث أنا والعراس بن عبد العظم العتبرى[؟4] 
أ عد اله (۲ أجد بن حتبل[؟ ؟] "2 فسأل العباس(24 أباعيد ان ©) 
(۲ ( رجه له ورضی عنه )") فقال له (۰) : قوم ها هنا قد دوا شولون : 
الق آن لا خاوق ولا غير محلوق . 
ل وش فقال 257 : هؤلاء أضر من الجهمية على الناس » ويلك فان /۸ 
تقولوا لس ,عخلوق » فقولوا مخلوق . 

قال أبو عبد الله : هؤلاء قوم سوه . 

فقال العياس : ما تقول بآبا عبد الله ؟ 

نتال : الذى أعتقد(") وأذهب إليه» ولا أشك فيه أن القراآن غير 
مخلوق » 





(9) زيادة من ك » وفى ز » د « ما ذكر الرواة فى القرآن مسألة » 
(۲- ؟) ساقط من زء ك » د . 

(۳) ك » ز » د : « الباس بن عبد العظم » 

(4) ك » ز » د : « أبا عبد الله أحد بن حتبل » . 

(©) زبادة من ك » ز » د 

(>) ساقط من ك » ز » د. 

(۷) ز » د : اعتقده . 


¬ ۸۷ سمه 


ثم قال : سبحان الله » ومن يشك فى هنا ؟ 
ثم تک أبو عبد الله مستمغلا لاشك فى ذلك » فقال : 
سبحان الله » أفى هذا شك ؟ قال الله تمارك وتسالى : 


دألاً الق والاشی > ( من الآية ٤ه|۷)‏ . 
وقال : 


« امن عل الق ان » خاق الاسان > (۰0/۳۰۲۰۱). 


ففرق ين از نسان وبين الفرآن فقال : دعل 6 «خلق» » مل يعيدها : 
دعل >(۱) د خلق > أى فرق بنهما . 
قال أبو عبد الله : ( والقران )۲۳۳ ظ عل الله ۽ ألا تراه بقول : دعس 
الشقران > . 
والقران فيه أسماه الله (۲ عز وجل" » أى شىء بقولون ؟ لا" يقولون 
إن اماه اله غير عاوقة » م بزل اللة قديراً » عليا > عزيزاً » حكما تعيماء 
بصيرا ؟ 
لسنا نشك أن أسماء الله "عر وجل۲) غير مخاوقة . (°لسنا نشك 
أن عل الله (*عز وجل ") فير مخلوق » فالقرآن من عل الله ۽ وفيه أسعاء الله 
فلا نشك أنه غير عخلوق*۲ ) وهو کلام الله هز وجل ۰ ول یزل به مقسكياتم 


(۱) ساقط من ز . 

(۲-۲)ز ادة من ك ٤ز‏ »د 

(۳) ز » د : د ألا » . 

(4-4) زبادة من ز » د. 

( ۵ -۵) ما بين القوسین ساقط من له 


تال: وأى كفر أ كثر من هذا ؟ وای کفر أشر من هذأ ؟ ( إذا 0 زغر ا 
أن القران مخلوق » فقد زعموا أن آسعاء الله مخلوقة » وأن عل الله خلوق ¢ 
ولكن الناس یاو نون مذا » ويقولون : إنما يقولون : القرآن مخلوق » 
ویپاونون به" » ويظنون أنه هين » ولابدرون ما فيه » وهو المكفر . وأا 
أكره أن أبوح هذا لكل أحدء وم سألون» وأنا أ كره الكلام فى هذا ۽ 
فبلغی(۳) أنهم يعون أنى أمسك فقلت له : فن قال : القرآنت مخلوقء 
ولا يقول(؟) إن أسماء الله مخلوقة » ولا عامه لم رد على هذا . 

أقول : هو كافر 

فقال : هكذا هو عندثا . 

ثم قال : أبو عبد الله : حن حتاج أن نشك فی‌هذا القرآن عندنا فيه أسعاء 
الله » وهو من هل الله » فن قال : إنه مخلوق ؛ فهو عندثا كافر » خعلت 
ردد عليه . 

فقال لى العياس » وهو سمع : سبحان الله : أما يكفيك دون هذا ؟ 

نقال آبو عبد الله(۰) : بل > 

وذکی الحسين بن عمد الأول قال : *عمت وكيمالة 4 ] يقول: من قال 
القران مخلوق فهو می‌ند یستناب» فان تاب وإلا قتل . 


¥ 





(۱) ؛ « وان » . 

(۲( ساقطة من ز » د 
 )۳(‏ : « فیبلنی » . 

(5) ك » ز : « شولون » 
(۵) ز »د ؛ « أو الاس » 


سدم A‏ سب 


وذکر مد بن الصباح البزارلً”*] قال : حدثنا(۲۱ على بن اللسين أبن 
شمبان[۷*] قال : معت ابن المبارك[4 4 ایقول : إنا نستطیم أن کی کلام 
الود والنصارى » ولا أستطيع آن کلام الجومية . 

قال عمد(") : نتول(۳) : مخاف أن نسکتر ولا نعم . 

وذ کر هارون بن إسحاق اهمدانی(**]ءعنآی سل * ]عن سلمان[1*] 
ابن عسی القاری۲1*] عن سفیان الئوری [؟*1 (*( ری اله عنه . قال :قال 
ل ماد نآ سلمان[4 *] با أ یاحنیعة( 6۳( **] المشرك ى( منه‌بریه .قال 
سلمان : م قالسفيان*) ) لأنه كان یقول . القرآن مخلوق . ("(وحاة یالما 
الأمظم أو حنيفة رضی أيه عنه من هذا القون بل هو زور وباطل . فان آنا 
حنيفة من أفضل أهل السنة)") وذ كر سقيان بن وكيم(" "قال . سعست عر 
ابن جاد1؟ * ابن (٩ا‏ ی سلمان*) قال . أخيرنى آی قال . الكلام آلنی 
استتأب فيه این ألى لبل ۲*۷1 آبا حنيفة وهو() قوله ٠‏ القران مخلوق قال . 
فتاب منه وطاف به فى الخلق . قال ألى . فقلت له . كيف صرت إلى هذا ؟ 
قال : خنت و اه أن يقدم على » تأعطيته الثقمة . 


() ك : نا 

(۲) بقصد فى الغالب تمد بن الصباح البزاو الذ كور أعلاء 

(۳) ساقطة من فك 

(4-) ما بين القو سین ساقمط من »و ف زر : سقطت بداءةما بان‌القو سين 
وهو : « رضی الله عنه » وباق السکلام مو دود 

(ه) لمل أا حذيفة انظر تعلیق رقم هه (د) ز » د :«آف » 

(۷-۷) ما بين القوسین ساقط من ك » ز 

(4-م) ك » ز + ده أ حنيفة » 

» ك : « هو‎ )٩( 


س 4 ست 


وذکر هارون بن إسحاو له * قال . ”عت |عاهیل بن ألى الم «la‏ 
ل ۱۰ ی یذ کر عن عر بن عبيد الطناضی۱۰1] آن ماد / يعنى ان أف 
سلمان(۲۱ابعث إلى ایی حنيفة["" انی برىء ما تقول إلا أن نتوب وکان 
عنده (١ا‏ بنا نى عة 2١1791‏ قال فقال(۲) .أخيرلى جارك أن ابا حنيفة[4 *] 
دماه إلى ما استئیب منه بعد ما استئیپ . 

( وهذا کذب حص على ای حنرمه رصی ان نے"( ۰ 

وذ کر عن ابی بوسف!۹" قال . ناظرت أبا حنيقة (۳(رنیاله هنه۳) 

وقال سلمان بن بحر ب171] : القرآن خير مخلول » وأخذنه(4) من کتاب 
له تمالی(*) . قال الہ تمایی۱) : 

دلا يكلم الله ولا ينظ لیم > (س الآية ۳/۷۷) . 

و کلام الله ونظره واحد » يعنى غير مخلوق . 

وذ کر السین(۷) بن عبد الأول قال : حدثنا (۸) عمد بن الحسن(ة) 


(ابن) (۹) ایی يزيد الم نای(۱۷]؛ من عرو بن قيس ١41‏ أعن ألى قيس 
الم )٩۹[‏ عن عطية [* ھن ای سمید للد ری [۷۱] قال : قال(۱۱) 





(-()ز : « ابن أبى عيينه »[ وردت مشكلة ] 

(۲) ساقط من ز » د 

(۳-۳) ما بين القو سین ساقط من ك» ز (۱۰) لك » ز؛د: « اللانى ». 
(4) « وأخيرته » ( ه ) ز ىادة من ؛ ز » د 

(-+) ك : « عز وجل »زد الله عز وجل»(۱۱) زبادة مس ك » ز 
(۷) ز + « حسین » (۸) ساقط من ز » د 

> ك » ز » د : « اللای‎ )٩( 


N~ 


1 i ر‎ 1 

وسول الله صل الله هليه وسا . < فضل كلام الله (أعد وجل١)‏ عل سار 
الكلام كفضل الله على خلقه »۲۳ . 

نهذا عت أت القرآن كلام اللہ (۱عز وجل۱ وما كان کلام لله 


1 
عل 


العم ی # إلى بسك DS YC‏ 
(عر وجل۱) | يكن خلقا لله . وقد بين الله ان القران کلام4 قو له ) هر 
وجل۱) : 

دح یس کلام ان >(۳) ( من الآية دو ) . 
وول عل(۱۲) ذلك فى مواضم من كتابه اله بز(۳) . وقد قال ايل 
تمالی*) بر (7 أن ایل" کلم مومى تسکلما . 
وروی ('إين وكيم" من العش » عن خيشمة » عن عدی بن حام 
قال : قال رسول الله صلی امه عليه وسل : 
1 ِ ۰ ۱ 
د ما مشک من أحد إلا سيكلمه ريه » ليس بینه ويينه برجمان "۹۸ € ۰ 


وا"( بدل أن ان #سو وجل ).تکام 6 وان له کلام ما رواه 





(۱-۱) ز نادة من ك »ع ز 0 

(۲) آخر جه لت دی : و اب القررآن ۲۵ الدار ی : فضائل القر ان ٩‏ 

(۳) ساقط من ك وز » د . (4) زيادة من ك 6 ژ 

(ه- و) ك : « عز وجل » ز٤‏ د : «عز وجل » ۱ 

(د) زد د أنه» 

(۷-۷) ساقط من ك » فی ز + « و لیع » 

(م) آخرجه البخاری : رفاق : ۱۹٩‏ توحید 74 > ۹ و مسلم : ز اة 
۷ والتر مذى: قيامة ١‏ » وأبن ماحة مقدمة ۱۳ زكاة ۲۸ 6 وان‌حنیل 01 

(ه-4) کذا فى ك وق س : « شر أن الله » وق ز وما سين أن الله 
عرز وجل . 


عفان(۱۱(]۲۲ قال :ثنا(؟) حمادين اة ۳1 ]ءعن الاشب(۳) اطرایی[؛۷] 
عن شهرین حوشب ۲۲*1 24 قال : « فضل کلام الله عز وجل على سار 
الكلام کفضل الله على خلقه » ۲۳ . 


وروی سل 0) بن الپال ااسعدی!۷۰) قال : حدثنا(!") اسحق ان 
سلمان الرازى ١!"‏ . قال : ثنا() الجراحبنالضحاكالكندى [4" ]هن علة.ة 
ان مرخ [۷۹] عن انى عبد اارحن السلى ل* عن عمان بن عفان *آرضی 


اي عنه . 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل : 
د افضلک من تمل الثرآن وعلمه » (۸) . 
وقال : 
د إن(*) فضل القرآن على سار السکلام کفضل أله على خاقه(۱۰) 


(۱) ز : « جمان » 

(۲) ساقط من ز 

(۳) ز : « أشعب » 

(ع) ك : « بوحوشب » 

(ه) آنظر تفر یج الحديث ها مش ۸ من صفحة ٩۲‏ من هذا النس 
() ز :حي 5 

(۷) ك : « شا » وفی ز : « آبانا » 

(۸) آخرجه الترمذى : واب القرآن ۱۵ 

(ه) ساقط. من ك 

(۱۰) أنظر خر بح هذا الحدث هامش ۷۲ مرن صفحة ٩۲‏ من 


هذا النص ٠‏ 


— ۳ 


وذلك أنه منه » وروی(۱) سمید(۲) بن داود1؟*] قال:حدش(۳) ژر ١‏ 
سفیان1" ۸] هن معمر 1 *آعن قتادة[ ۲۸٩‏ وله تعالى(؟) : 


او دک 8 2 ر » 


a ‌ ۶ ۰ er‏ اب 
د ور أن ما نی الأرْضٍ من شحر: أقلام و لیحر ,هده من بده 
سومة أي ما نفد تكَلمَات ت الله > الا « من الا ة (e:‏ 


وذ كرهارونبنمعروف[ ]قال : حدتما( جرير ۹ عن منعيور [۸۸] 


عن (( هلال بن أساف[1*51])عن )م( فروة بن نوأل[* *] وقال . <« کیت 
۳ ا لأب بن الآكت511] : قال"( لى . ياهذا :7 قرب)1١)‏ إلى اله 
عز وجل 1( عا استاءت(4) فانك )03( أن قرب إلى ارہ ای 
ا ایک 
وروی عن ابن عباس" ارضی الله عنهما ۱۳ )فی قوله تمالی(۱۱). 


و کے ای 


و 5 ر ؟ ناعر ییا عبر" دی عوجر » ( ۰ ن الاية ۳۸/۲۸ ) . 





(۱) 4 » ز : « ود کر > 

(۲) ز : سند 

(۳) ك : « تا » وفى ز « ساقطة » 

(4) ی » ك :+« سفان » 

(-ه) ز : « بلال بن آماف » 

(*-+) ورد ما بين القوسين هكذا فى ز : « فى هذا التقر یب » 
(۷--۷) زيادة من كه ز 

(۸) كذا فى لك »وس : « استعطت » وفى ز : « تعاغت > 
)٩(‏ ز » د :« قال ». 

(۱۰-۱۰) ما بين القوسين ساقط من ك » ز» د 

(۱۱) ك »ز » د : « عز وجل » , 


قال . غير محلوق . 

( وروی الليث١؟2‏ بن يحىل”*] قال حد نی إبراهيم بن آیی(۷) الاشسث 
[؛؟ ا قال . 

عمت ممل بن إسماعيل[**] بحدث؟ عن الثورى[117, قال : 

من زعم أن القرآن مخلوق؛ ققد کفر . 

وصحت الرواية عن جعفر بن‌شجند!۱۷ | . أن الفران لا خالق ولا علون )٩‏ 
وروی ذلك عن عمه زيد ین عل" وعن جده على بن الین () ]٩۹[‏ 
02 رصى 1 هم أجمعين 7) ("ومن قال إن الفرآن حلوق عند الءماء وحملة 
الآثاو ونقلة الاخبار » وم لا حصون كثر:١)‏ وميم . تاد( ۲۱ 
والئوری"۱ 1۱۰+ وعبد المزیز ابن أنى سلمة ۱۰۲ ومالك بن اس (۱:۳] 
7 رضی الله هنه۳) » والشافیی؟ ۲۱۳ (" رضى الله عنه۲) وأععابهء (" وأو 
حنيقة ۲۱۳۳1 واد بن حل ]1١13[‏ ومالك رضى الله صن ) . 
والليث بن سعد 7010٠91‏ رض الله هنه *2 . وسفيات ابن یل 19١‏ 


وهشام [۱۰۹] (۸) »> وعسی إن واس [٠۰|‏ وحم )۹( 





(۱) ز : وذ کر ؛ « لیث » (۲) زيادة من 2 » ز 

(۳-۳) ما بن القوسين سافط من ك . (4) ك : مخلق . 

(۵) ز »د: « حسين » (-٩)ما‏ بين القوسين ساقط من ك » ز عد 

(۷-۷) العبار: مضطر بة فى س 4 ك » ز » وردت فى س هکذا : « ومن‌فال 

محاقه » وان من قال کفر من العاماء و حلة الآثار.. » ووردت فى ك حکذا ومن 
قال إن القرآن غير مذلوق ومن قال حخلقه کافر علماء وكغرة « ووردت فى ز 
عكذا : « مخلوق [ م بياش عقدار كلتين ) کافر عند العلماء و حق الآثار وثقلة 
لأخبار وم کت لا يصون » ٠‏ وقد سنا المبارة عل نحو ما تا 

(۸) ك : « هشم » )٩(‏ ز + « جنس » 


و سد 





ابن عباث[۱۱ ۱]) وسعيد بن عامر ۱۱۲7 » وعد الر من ان مبدى1؟١١]‏ ۰ 
وأبو یکز این عياش[ ]١١‏ » ووكيم ٠‏ وأبو عاص النبیسل(۱۱۳ ۽ 
ل ۱۰ش ويعلى / بن عید! ۲۱۱۷‏ وڅد بن و سف ۲۱۱۸ ؛ ولشر بن 
النضل ۲۱۱۹7 » وعيد الله بن داوول »۲۱۳ » وسلام بن ألى مطیم۱۲۱1"» وابن 
لببارك [۱۲۳ ؟ووعلى بن ماس !۱۲۳ آوا حمدين يو نس(۱) الل يي 
وقميصة بن عقبة YJ‏ وسلمان بن داودل؟ 1١7١‏ وأبو هید القاسم ان 


سلاء[8؟١1.‏ ويزيد بن هارون1؟ ؟ ١‏ » وغيرم . 


ولو تتبعنا ذكر من يقول ذلك لطال الکلام(۳) » وفها ذكر نا من ذلك 


مقنم » واد لله رب العالمين وقد احتجينا(؟2 لمبسة قولنا : 


ان القران غير مخلوق من كتاب اله (؟عزوجل ؟) وما تضمنه من البرهان 
واوضحه من المیان ¢ و مد أحداً من حمل عه الآثار وتنفل هرد الأخمار 6 
وی به المؤعرون» من أهل الملل يقول بخلق القرآن . وإما قال ذلاك رماع 
الناس (* ( وجبال من جباهم ) ۲۴ » لا موقع ما . 

والمجاج الذى قدمناه فى ذلك يألى على كثير قولحم ودفم باطلیم واد 
لَه على قوة الق مدا كثيراً . 
)۱( 0 ۳ دو سف ۰ 
(۲) ك : يذكزم » بدل : السکلام وفی زه بذ کر » : 
(۳) كانت فى س : آختمحیدا » وك : احتحا » و الناسب ما أثيتناء 
(4-4) ز بادة من ك 
(ه) ك : « و خبال الن خیاشم » 
() ك : لقوفم وق ز » د : « لا موقع آمر لمم » 


اليا سسب ب ارا 


د الكلام على ١(‏ من توقف'! فى التران » وال : لا أقول : إنه »مخاوق 
ول إ4( عير مخلوق ف 


۰ - جوایی(۶) : 

يقال لهم : ((۱۳ زعم ذلك » وقلتموه ۲ 

فان قالوا : قلنا ذلك لآن الله ل يقل فى كتابه : إنه خلوق » ولا قال 
رسول الله صلى الله عليه وسل - ولا (*( آججم المسدون عليه )*) + ول يقل فى 
كتابه إنة غير مخلوق » ولا (" ( قال ذلك 2١)‏ (۲رسول اش" صل ان 
هليه وسل » ولا أجمع هليه المسامون» فتوقننا!*) اذك » ول نقل إنه مخلوق 
ولا إنه!ة؛ غير مخلوق . 


(وحى) لك »ز » د: «وقف ». 

(۲) ز » د : دولا أقول » . 

(۳) ساقطة من ك 

() ز مادة من ز » د 

(ه-ه) وود ما بين القوسين فى ز مع نقدیم وتا خير هید : د أجع عليه 
السامون » 

(د-و) ز ٤‏ د: « قاله ». 

(۷-۷) ك : « رسوله > 

(۸) ك » ز : فوقفتا . 

)٩(‏ ساقط من ز ٤‏ د 


الله ب 
م ۷ ]امه 


يقال لحم : فبل قال اللہ تمالی ۲۳ لک(۲) فى كتابه توقفوا() فيهء 
ولا تقولوا إنه(؟2 غير مخلوق . 

وقال لک (*) رسول الله صلى الله عليه وسل : توقفوا عن أن تقراوا : 
| نه غير خاوق ؟ 

وهل أجمع للسامون على التوقف عن القول إنه غير مخلوق ۲ 

فان قالوأ : لمم : 

فقد(۲) با . 

وإن قالوا : « لا » 

قيل طم : فلا تقفوا عن أن تقولوا د غير .خلوق » (١‏ سل الحبة 
الق بها . ألزمتهم آشک التوقف7) 

ثم يقال هم[ ۱۳۰]: (۸ وم آیینم ۸( أن يكون فى ابا ما يدل عل 
أن القرآن غ ر مخلوق ؟ فان #الوأ : د 

قيل لهم: ولا" ازعم نک ادا مجدوه ف القرآن» فلیس,عو جود(۱۱) 


و سو عاسب سس و ا سس ی ی وی و وت سا وی و۳ ا 


(۱) ك » ز : «عز وحل » . (؟)زنادة من ك » ژ » د. 

(۳) ك٤‏ ز ؛ د : « قفوا » . (4) ز يادة من ك 

(ه) ساقط من ز » د (5) سافطة من ك » ز . 

(۷- - ۷) ورد ما بین‌القوسین فى ز فى عبار 2 مشطر بة هكذا : « عثل اطهمية 
التى ألزمتم با نفسكم على التوتف » 


(۸-—۸) 4ك : « وم أتيم » » س : « ولو أبثم » . 
)٩(‏ ز » د : « محجد» 

(۱۰) ساقط من ز 6 د. 

(۱۱) ز »د : « موجوداً » 


سب 4 سم 


فيه(١)‏ ثم إنا نوجدم داك » و نتاو علهم الآيات القى احتحجنا ہا فى كتاينا 
هذا » واستدللنا با(" على أن القرآن غير مخلوق کتوله تمالی(۳) : 
د ألا 4 اغاق والاشر > ( من الآية »۷/۰) 


ی 
ر 


د جا قر تا لِثىء إذا رتاه أن قول له ڪن کون 
( من الاية 15/4٠‏ ) 


سه و ار ۰ ر 


2 قز کر 7 الرسو بدادا لكات رق 06 الجر هنل آده 2907 
كعات ری ) ۰ ( من الآية ١8/6٠١9‏ ). 

وساثر ما احتججنا (* فى ذلك؟) من ای(" القران . 

ويقال هم : يازمك أن تتوقضوا © فى كل مااختلف الناس فيهء 
ولا تقدموا فى ذلك على قول > فان جاز دک أن تقو لوا ببعض ”أو بل المسامين » 
إذادلٌ على محا دليل . فا لا قلعم إن القراك غير مخاوق بالحجج الى 
ذکرناها . فى کتابنا هذا(*) قبل هذا الوضع ؟ 


(۱) ز »د : « ف القرآن » 
(۲) ساقطة من ز » د 

(۲) ك » ز : و عز وجل » 
(6 --4) زيادة من له » ز » د 
(ه-ه)زود:هه» 
(5) ز : « ابات > 

(۷) 2 » ز : « إتفقوا». 
(۸) زيادة من ك » ز » دا 


سم ٩٩‏ مت 


ألو م ل۱(2) : 

فان قال قائل حسدئونا : آتقولوت : إن کلام(۲) اه فى اللوح 
اموظ(۳) . 

قبل له : كذلك نقولء لان اش تعالى(4) قال : 

ديل هو فر أن یدای لوح یروخ »(1؟ء ۸۵/۷۲ ). 

فالقرالڭ فى الاوح الحفوظ » وهو فى صدور الذين أوتوا 27 الم > قال 


له تعالى(4) : 
د بل م آیات ينات فى دور لین ۳9 الملل ¢( ( من الا ی 
۹ ). 


وهو تلو (۳) بالألسنة . قال الله (تبارك و۲۲ تعالى : 


دلا تراك بو لساك 14 لل به )> ( ۷2۱۹( 
والقران مكتوب فى مصاحفنا فى قیقة » فوط فى صدورنا فى البق 
متأو بألسنتنا فى الحقيقة » مسموع لنافى المقيقةءما قال #عالى(4) : 


۱ (1) ز : سوال » وف هاءش س أمام هذه المسألة تنبیه نصه : «قف ط‌ماحتا 
متأملا فان فيه بعض شی۶» . 

(۲)ز » و : « کتات» ۰ 

)۳( زباد: من : ز 

(4) 2 » ز » د : «مز وجل »: 

(ه - ه) ما بين القوسين ساقط من ز » د 

(5) زد« يتلى » . 

(۷) زيادة من ك . (۸-۸) زيادة من ز 


سب وه بن 


وى چ ع فر ٩‏ 1 
د فأجره حتى بع ارم الله » ( من الآية ٩/5‏ ) 


)١(: مسألة‎ - ۲ 


فان قال قائل :(۳) حدثو نا عن اللفظ بالفرآن » كيف تقولون فيه ؟ قيل 
رووى له :220 القرآن يقرأ فى الحقيقة ويتلى ولا(*) / يجوز أن يقال بلفظ 
بهء لأنالقائل لايجوز ۲۳۱ أن يقول ° : ( إن كلام الله ملفوظبه)"؟ > 
لأن العرب إذا قال قائليم لظت بالاقمة من فی(۷) فمعناه(4) رميت بها 
وكلام الله تمالی(۱) لا يقال" بافظ( ۰ 2١‏ به ء و ما يقال( (6١‏ يمرأ و) يُتلى » 
ويكنب و حفظ ١‏ 


وإبما قال قوم لفظنا بالقرآن ليثيتوا ؟١)أنه‏ لوق ویزینوا بدطهم !۱۳ 
وقول بخلقه(و)40 ١‏ يِدَلمُوا کفرم على من لم يقف على معناهم(* 427 فا 
وقننا على ممناه, أننكرنا قولحم » وکنا(۱۱کلایجوز أن يقال. إن شبثاً من 
القرآن عتلوق لأن القرآن كله غير مخاوق ‏ 





(۱) ز : « خوال » (۲) زبادة من ز »د 
(۳) س : « هم » (£) ز » د : فلا » 
(ه) ساقط من من ز ¢ د (د-د) 4 » ز + « كلام ملقو طا په » . 
(۷) زءد: «افی » (۸) ز : « معناه» . 


» ك» ز » د : «عزوجل» (۱۰) ز » د: « ملفوظ‎ )٩( 
. ما بين القوسين ساقط من ز‎ )۱۱-۱۱( 

(۱۲) ز » د : « شيتون » . (۱۳) ز » د: عنمم » 
(۱4) ساقط من ز 

(۱۵) س : « معناه € 

. ساقطة من لك »ز > د‎ )۱٩( 


جد ٩‏ ۱۰ ييا 


إن قال قائل : أليس قد قال الله تعالى : 

د ما اتيم من ذ کر رمن ر مهم محخدث الا استمعوه وم ليون » 
( من‌الاة ۲۱/۲ ). 

قيل ه(") . الذ کی الذى عناه أل ("عز وجل") ليس هو القران » 
بل هور(*) کلام الرسول (* صلى الله عليه وس » ووعظه هم . 

وقد قال الله ( تعالى 6 لنپیه . 

و وک فان" الذ كرى تسم الو منين » ( ۵۱/۰۰ ) 

. وقد قال |۲۱۷1 تعای . 

و دک *) ر سولا >(۸۱)( نهاية آية: ٠١‏ ء ويداية ية ۲0/۱۱ )۰ 

( فى ارسول « ذ كراً » ۵۷ والرسول تحدت . 

وایضاً » فان الله تمالی(۱۳)قال . 





(۱) ز » د : سوّال . 
(۲) ساقط دن ‏ ۰ 
۱ (۳-۳) زيادة من ك » ز » د ٠‏ 
(ع) سافطة من ك » ز » د 
(هه) لد : « عليه السلاة والسلام » 
() ساقط مرن ز 
(۷) زيادة من ك » ز » د ۱ 
(۸) قد أنزل الله إليكم ذکرا[ من الآبة ۱۰ ] رسولا تلو علیکم ابات ا 
[ من الا ة ۱۱ 1۶ ]. 
0 ورد ما بين القوسين فى ز حکذا : «فهی ”ن الرسول ذ كز ». 
(۱۰) ز » د: «عز وجل » 1 


ب ل — 


ر ا ۳ . ھر ور 

دما أيهم من ذ کر مدن دج حدث إلا او وم يبون 
(من الآية ۲۱/۲) 

مخير ۱۱( أ د لا اتیہم ذکر)۱) مدت إلا اترم وم بلمبون > 
وایقل ' ( لا يأتيهم ذکر ) »۲) إلا كان عر 

وإذا لم يقل هذا لم يوجب أن يكون القران عد . 

وأو قال قائل . ما يأتيهم رجل من العيمييث ددهو م إل الق إلاأعرذوا 
عنه للم بوجب هذا لقول أنه لا يأتييم رجل إلا كان : کمهما #فكذلك الج (r‏ 
یا سألو نا هنه ٠‏ 

۱14 س مسآلة(؛) 

ذان(* 1 سألونا عن قول اله تمالی(۱) : 

د قر آنا عر با با » (من الأية ٠١/۲‏ ). 

قيل لم اہ ('عة وجل" أنزل ولس عخلوق (۸) 

فان قالوا : فقد قال ار تسالى(5) : 








(۱-۱) زد «آم .ها باتهم من ذکر 6 
(۲-۲) ز ؛ ؛ د ؛ « ما بأنیهم من ذکر » 
(۳) ك »ز ؛د : « التول > 
(4) سقط من ز »د. 
(ه) ك » ز ؛د؛ « وان » . 
۰ (د) »زد« هز و جل 6 
(۷) ز بادة من لك : ز » د. 
(۸) ز »د: « ماوقا » 
)٩(‏ ك : !ناء وفى ز سافط . 


حل + ٩‏ سد که 


وس ت سے 200 ل له ی الآية : 0۷:۷۵ ) 
د وَأَنْرَلناالحديد » فیة يأ س شديد > ( من انا 


N 
والدید لوق . قيل شم : دید (۱( جسم موات) » ولس‎ 
بحم اذا کان القرا ن مبز"لا(۲ أن یکون جا مواتا . فكذزك لا جب‎ 


سم كس ۶ m~‏ .سس ۰ 600 

إذا كان القران ميركلا 9؟)أن يكون ماوقا : و إن كان دید لوة0) . 
ل - مسألة :(6) 

ويقالهم . قد أمرنا اس تعالى(*) أن أسدعيك 2 ( به وهو غير مخلوق)١)‏ 


وأمر("2 أن نستعيذ « بكلات الله التامات >^ . وإذا ۸ نؤمر أن 


أن كلام الله غير مخلوق . 


(1-١)زود:‏ جنسه مؤلف : 

(۷۲-۲) ساقط من ز ٠‏ 

(۳) ز »د: جورب ۰ 

(ع( ز » د: جواب ٠‏ 

(ه) ك »ز » : عز وجل . 

(دس)ز » د : مر _ الشیطان و هو خلوق ٠‏ 

۳ : ه آمر تا ۰ 

7 اد وی رو بصیغ مستتافة منها : أعود ی آمیذکا بکلمات الله 
النامة النامات أخرحه التدارى : أنداء : 6 مسلم دعوات : ۵۶ ۰ مه) 
مالك ۱4 » سنة ۲۰ والار مذى : طب ۱۸ » دعوات ۰ ۰ ۱۱ وان ماچه: 
طب ۳۵ ع 00۳۹ کار واة أبو داود : استگذان ۸ وان حنبل ۲ : ۱۸۱ 
YA‏ مبس TEP: o‏ 

)۹( ساقط من ز » د. 


س + س 


ذ کی الاستواء (۱( هل العرش )١)‏ 
۱۸۰ - ان قال:ماتتولون فى الاستواء؟ 
قبل ۲(۸) : نقول إن اله ("هز وجل۳) بستوی على عرشه (*استوا* 
بلیق به من غير طول استقرار*) م قال : 


نبب 


د ار لامش ای [1۱۳۱» (۲۰/۵) 


وقد قال رای (۰) 
د اليه يمد السکلم لیب(" ( وال السام رف ) ٠»‏ 
( من الا بة : ۰ (o‏ 
وقال "مایی(۷) 
« بل رفمه أله اليه 6۴ ( من الآية : 4/۱۰۸) 





( -۱) ساقط من ز » د. 

(۷) کذا نی 4 » ز »س «١:‏ لم » 
(۳-۳) زيادة من ك ٠ر‏ » د 
(-) ساقط من ز > د 

(0) ك : عر و جل » وز ساقط منها : 
(د-ج) زياده من ك 

(۷) ساقط من ك 


- ۱ 


وقال(۱) تمالى(؟) 
د ید الأمر من السا ء إلى الارض م یوج > (من الآية د/۳۲) 
وقال تعالى( ؟) حا کی( ) عن فر عون( ( لعنه ۹ )0° 
یمان ائن لى صرحا لس أ بام الاسجاب أسياب السوات فأطل' 
ل إل مُوسى » ول لكأن كَاذِيَا» ( من الآيتين: ۲۷ | 4۰) 
کنب موسی عاہه السلام") فى قوله(۷) : إن أنه سحا نه (4) فوق 


السیوات . 


2 أأمم من فى السماء أن ف ب الارض > (من الآية : |۱٩‏ ۷) 
فالسموات فو قا )١ ١‏ العرش (۱ ۱ فلا كانالعرش فوق السموات ‏ قال: 
2 آآمم من فى السّاء > ( من الآية ۱4 /۷( لا نه مستو على العرش )١١‏ 


(۱) ز : «وقد قال » 

(۲) ك »ز »د؛ «عز وحل » 
(۳) ساقط من ك » زود 

(4) ك »ز »د : «حكاية > 

(ه- ه) ساقط من ك »ز ‏ د. 
)٩--(‏ ك : « عليه الصلاة والسلام » » س:: < صلى الله عليه وسل » . 
(۷) ز » د : قوله « عز وجل » . 
(۸) ك : عز وجل » ز : ساقط ما 
(ة) ك » ز : « عز وحل » , . 
(۱۰) ز »د؛ « فوق 6 

(۱۱۷- ۱۱) ساقط من ك 


ست ۰ ۱ _ 





ارزی۱۱) فوق ااسموات » وکل ماعلا » فمو ”اء > والمرش(۲) اع (۳) 
السموات » وليس إذا قال : « أأمنم من 5 ابا > (من الآية /۱٩‏ ۱۷ ) 
می۶ جيم السموات(*۱ وإنا أراد المرش الذى هو آعی(۳) السموات» 


ألا تری ۱) الله تعالى(؟) دک السموات فقال(4) مالی(۱) : 
< وجل القمر فیهن نورا » ( م الآية : ۱۰ /۷۱) 


لس و يردأنالقمر عاژهن رما وأله فیہن/ جیما »ورادا السلین(۰ 5 
جميماً يرفعون أ يدهم إذا دعوا حو السماء » لأن الله تعالی(۲۱۱ مستو على العرش 
الذى هو فوق السموات ( فاولا أن الله عز وجل » على العرش 15 يرفموأ 
أبديهم حو المرش ۱۲) کا لا حطونها(۲۱۳ إذا دهو إلى الأرض . 

(۱) ز » د ؛ « ی » (۲) ك » ز : « فالعرش > 

(۳) ز » د : « على » 

(4) ز »د: 2 فهی » 

(ه) ك : « الساء » 

)١(‏ زيادة من » ز » د 

(۷) 4 » ز »د: « عز وجل » . 

(۸) ز » د : وقال 

(4) ساقط من ك » ز » د 

(۱۰) ك : المسامون . 

(۱۱) ساقط من ز » وفى ك : « عز وجل» . 

(۱۲--۱۲) ورد م بين القو سين فى س على شحو ١‏ التالمى و« ستواء ھی 
لقهر والغلبة » فلولا أن الله يستوى على العرش بالمعنى الذى آراده تعالی یرفموا 
یدیم حو العرش ء وهذه عبار: مضطر بة للعی . 

(۱۳) ز : :پبطونها 


— ۰۰ ۷ سس ۰ 


وم أن ( 


وقد قال قائلون : من الممتزلة[؟؟٠١‏ ۱ والمهمية واطرورية : إن معی قول 
انه تمالی ۲) : 

د امن عل البرش استوی > ( ۲۰/۰ ) 

أنه استولی ۲۳۱ (* (وملك *) وقبر(" وأن* اللہ تعالى 20 فى کل 
مکان‌وجحدوا أن يسكون ال »عز وجل» ستو 207 عل(۲ عرشه م قال أهل 
الق » وذهوا فى الاستواء إلى القدرة . 


ولو كان هذا كاذ کروء » كان لافرق ببن العرش والأرض السابمة(8) ع 
(لأن اسه تعالی(" ۲۱ قادر على كل شیءوالادض اک فاش ۲۱۱۱ سحانه(۱۲) 


(۱) ز :« سؤال » . 

. 6» ز » د : « عز وجل‎ »  )۲( 
. ز »د : استوی‎ )۳( 
» د؛ « آی ملك‎ » )4-( 
۰ ك « ات‎ :)۵-»( 
زيادة من ز » د‎ )5-5( 
ساقطة من ك ؛ ز » د.‎ )۷( 
ساقطة من ز » د‎ )۸( 

(و-4) ساقط من ز 

(۱۰) ك : « عز وجل » . 
(۱۱) ز » د : « واله » . 
(۱۲) زبادة من ك » ز 


قادر عليها » وعلى الحشوش » وعلى كل مافى الما » فاو کان ال 
.ستو با (۱ عل العرش'١)‏ عى الاستیلاء » وهو تعالى (؟) مسئول على الأشياء 
كلباء لكان مستويا على العرش!؟ ( وعلى الأرض ۲۳ وعلى الماء وعلى 
المشوش والأقدار »لأنه قادر على الأشياء ستول عليها » وإذا كان قادرا على 
الأشياء كلها. لم جز عند أحد من السلمین أن يقول : إن الله تمالی(۳) مستو 
على الحشوش والأخلية (* ( تعالى الله عن ذلك عاوا كبيراً )*۲ لم جز أن 
کون الاستواءعلى العرش الاستيلاء الذى هو عام فى الأشياء كاهاء ووجب أن 
بکون ممنى الاستواء مختص بالمرش دون الأشيأء کاپا . 

وزعمت المستزلة والمرورية( *) واللهمية أن الله تمالى") فى كل مكان 
فازمهم أنه فى بطن مرم وفى الشوش والأخلية » وهذا خلاف الدين » 
(۷ تءالی الله عن قوهم علواً كبيراً »”) 


٩ ۸‏ سب مسا )۸( 
ویقال لحم إذا) لم يكن مستويا على العرش يمى بخص(۱۰) العرش 


(۱- ۱) ساقظة من ژ 6 د. 

. » ز + الله « عز وجل‎  )۲( 

(۳-۳) ورد فی ز بعد : « وعلی السیاه » . 
(4-) ساقط من ك »وز 

(۵) ساقط «ن ز 

(د) ك ء ز : «عز وجل » . 

(۷-۷) ما بين القوسين ساقط من ك . 
(۸) ز : جواب 

(ه) ز : اذا كن ل يكن . 

(۱۰) ۵ » » ز » د( جنس ©6. 


سب ۰ سب 


دون غيره کا قال ذلك(۱) أهل العم » ("ونقله الأخبار وحلة الآثار") وكان 
اللہ(" عز وجل" فى کل مكان فيو حت الأرض التى السماء فوقبا» وإذا 
كاب عت الأرض » والأرض فوقه والسماء فوق الأرض » وفى (*) هذا 
ما ءازم؟ أن تقولوا : إن الله نحت التحت والاشیاء فوقه » وأنه فوق الفوق 
والأشياء هته(*) وفی(*) هذا مامحب أنه محت ما هو فوقه00) وفوق 
ماهو محته وهذا ( هو )(۲) الخال المتناقض(*) " ( تعالى الل عن ذلك 


ھلوا كيراً )*) . 


۵ س. دليل اخر : 


وما بۇ کد آن أن (۳ عرز وجل ۳ مستو عل عر ما دون الأشياء كلما 
مالقل(* )١‏ أهل الرواية عن رسول أ صلى الله هليه وسلم : 


روی‌عفان! ۱۳۳ أقال (۱۱) تنا( )١‏ جاد بنساءة ۳۹1 اقل سدث.)(؟1) 





(۱) ك : ذاك . 
(۲-۲) ورد ما بين القوسيز فى ك » ز هعذا : « وتقلة الائار » وحملة 


الاخبار » ٠‏ 
(۳-۳) زیاد؛ من ك » ز ‏ د. 
(4) ز :« ف » (6) ز : فوقه 


(۸) ز : الغاقض 
)٩(‏ ورد ما بان القوسين ق ك ءز هكذا : « تعالى الله عن افتر اهم ' عليه 


لوا كبيراً 
(۱۰) ز : نقلوه . (۱۱) ساقط من لك » ز 
(۱۲) ساقط من ك و زوه (۱۳) ك : « شا » 


حم و ٩٩‏ سب 


مرو بن دبزار [۱۳۰] عن نافع عن جمير [د؟1] عن ابه(" ( رذى 


اه عنهم أ ەین 9 أن النى صلى ۹ عليه وسم قال : 


-ه اس سر 2 فا وخر سس “سل > صر جاه 
د ينزل رشا هز وجل کل ليله إلى السماء الدنیا فیقول : عل 
”م > 5 وى م ي و روس" 6 بيجو ”مي يمه ار 


روی (4 هید ا1۱۴۸ إن بكر قال : نا هشام بن ألى ۰( عرد اس 
۹ عن حی بن كثير (0) 7 ھن ألى جعفر (۱۶۱ أنه معم(۷ ( أب 
حاص [؟ * ١‏ ]عدث أنه م ) 6۷ آبا هريرة [۸(]۱*۳ (رضى الله عنه) )٩‏ 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 


د إذا بق ثملت الليل پنزل الله تبارك وتعالى » فيقول :2) من ذا الذى 
ندوولی أستجيب له ؟ من ذا الذى ستكثف الضر فأ كه ره ؟ من ذا 


الذى سرزفی فارر قه حی ينار الفجر 1 ¢(" . 


(۱-۱) ما بين الةو سين ساقط من لك »زود 

(۲) ز » : الل 

(۳) آنفار ر مج اهب وقد ورد لصيغة «ححاعة صفصة ۱۵ د ۳ 
(ء) ك »ز ۰ د :« وروی » 

» ك ٠ز » د ؛ < عبد ال‎ )٠( 

(5) ك : « آ ی كثير » 

)۲ ما بين القو سین ساقط من ز 

(4- ۸) ما دين الةو سين ساقط من لك . 

)٩(‏ ز : بقول 

(۱۰) اخرجه ان عضبل ۲۵۸:۳ 0۲۱۰ 


٩۷٩ -‏ سب 


وروی عبد الله بن بكر السهمی(**۱آقال(۱) (ثنا هشام بن ألى 
شید ا“ عن ی بن آی کثب 41 ١‏ عن هلال بن ألى ميموئة[ ١157‏ ] 
قال) (۱)نا ( میاء بن سار ¢al‏ 1[ 


ل ع؟اى أن رفاعة الله ١1‏ حده قال )١(‏ فقلنا مع رسول الله صلى الله 


عليه وسل حی ادا کم بالكديد رفک او فال بقد بد(۳) حيد! 4) اه وی 
عله م قال : 


« اذا مشى دلث الليل أو قال لها الليل رل ام ( عز وجل ۰( إلى 
السماء فیقول : من ذا الذی بدعوی آمتجیب(۳) له » من ذا الذی بستنمری 
أغفر له » من ذا الذىيسألنى أهطيه حتی ینفجر الفحر >" ( نزولا بلیق بذانة 
من غير حركة وانتقال تعالی الله عن ذلك علوا كيرا )۷) 


۰ دليل آخر : 
قال ۲٩(‏ ارم تمالی(٩)‏ : 


(۱-۱) ما بين القوسيئ ساقط دن ز 6 د 

(۲)ز » د : حدشا . 

(۳) س : « قال قال » . 

(5) ز » د » بالكديز .. 

(۳) ز » د : « لخدیز 

(۵) » ز »د: « مد 

(-+) زبادة من ك ع زود 

(۷) ز » د : أستحب . 

(۸) ۱ بين القوسين ساقط من لك > ز 

(۰) ك : وقال (۱۰) ۵ » ز » د :+ عز وجل 


د افون رهم ین فَرقهم > ( من الآية : ۱۱/۰۰) 


وقال تعالی (۱) 0 


| 


د تمرم لللايكة والوم لَيْرْء (من الابة 4 /۷۰) 
وقال تمالى )١(‏ : 

دم استوى | الا لاء وهی دخان > ( من الاية : ١/11١‏ ) 
وقال تعالی(۱) 


د استوی عل العرش از هرد اا ۳ خبيراً 4 
(من الا بة: :0۹ | (e‏ 


و قال تعالى (۱) 


دم استوی عل !امرش ما لک من ول ولا زيم > (۳۲/4) 

فكل ذلك يدل على أنه تعالى فى الساء » مستو(۳) على عرشه » والسیاه 
بإجماعالناس ليست الأرض » فدل على أنه220 تعالی منفرد بوحدائیته » مستو 
عل هر شه(۶) (استواء مهزها عن الحاول والاشحاد )(4) 


(۱) ساقطة من ك 6 ژ » د. 

(؟) ساقط من ز » د. 

(۳) ك » ز » د» : أن الله تعالى 
(4--+) ما بين القوسين ساقط من ك » ز 


ات 
م ۸ بانة 


۹ 5 دليل اخر :١١43[‏ 

قالش مال (۱) 

< وجاء رَبك و لك سامت . ( ۸٩/۲۲‏ ) 

و قال تمالی (۲۱) ۳ 

دعل بترو إلا أن بان الله فى ظال من الفمّام 
( (واللاشکت) ۲۳ » ( من الا بة ۳۰ 

وقال - 

2 نم دنا فتدّل 1 کا قاب قوسن 3 أذ تاو 1 ده 


سر ررس اس 


ما أوحىء ما كدب النواد ما رَأى » فم ارونه عل ما ری ( "( ولقد 
را امنزلة آخری )۳ (0۸) ۰ ۰ ۱۳ ۵ )| ٠‏ إلى وله . . 
لقد ری من آیات ربه الکبری > . ( ۱۸ (or|‏ 

وقال تعالی(۱) لميسى 7 بن میم عليه السلام *) 

د إنى مُتَوَفِيك وَرافءك إلى 

وقال تمالی(۲) : 


د وما فلو بقيناً » بل رذمه نه الله اه 1 ».۰ ( عن الایة 4/۱۸ ) 





(۱) ك »ز :عءزوحل. 

(۲) ساقط منك ء ز » د . 

(۳-۳) زيادة من ز » د . 

(4) زيادة من ك وق ز الزيادة هكذا : « بن مريم » . 


سے 4 ٩۱‏ عب 


وت الأمة على أن اله سبعان۱) رقع عيبى 7"( صل الله هلي 


وسل(" إلى السماء . 


ومن دعاء أهل الإسلام جميعاً إذا م رغبوا إلى الله تعالی(۱) فى الآ 


النازل ب 0 » ولون ج( ) ۰ 


0 
۱ 
1 


البشر 


د رن 


د ۱ سا كن السماء 6 . 


ومن خلفبي!*) جما : 2 لا والذی احتجب (سجع مهو ان € . 


۱۷۲ - دليل آخر : 
َ 3 (۷م- ۷( ما اه مه که صا صو یر رگ وس 
قال لله عر وجل « وما كان لشر أن کلم اله إلا و ہا 


۲ ص 6 ووه إس سو و و 1 5 او 
وراء حاب أو نرسل راسو للا شیو ی اذ نه ما یاه > 


( من الا ية ۱ ) ۰ 
وقد خصت ألا ية الشر دة ۸) البشر دون غيرهم #ن لیس من جنس 
. ولو كانت الا بة عامة للبشر وفیر هم كان أبعد من الشمة و إدخال الذك 


عل من اس الآ ات شول : ما کان لحد أن كله ان إلا وحاً 


تت ل ل ی ا سن ی د 


(۱) ك » وه د: «عز وجل ». 

(۷۲-۲)ما بين الةو سين ساقط من لك » ز » د 
(۳) ساقطة عن ژ 6 د. 

(4) ك » ز : « المرش > 

(9) ز « حلفم » . 

(۰) ك : و قال . 

(۷--۷) ز بادة من ك » ژ »د 

(۸) شافطة من ك » د 

(ة) ساطة من ز 


- و۱ س 


أو من وراء حجا بأو يرسل رسولا(') » فيرتقم الشكواليرةمن أن بقول؛ 
ما كان لجنس من الأجناس اٹ أ كلمه(؟) إلا وحيا أو من وراء حجان 
أو آرسا (۳) رسو لا ونيز ل(4) اجناسا ۱ م بالا به 34 فدل ماد ی نا 
على أنه خص البشر دون غيرم . 

۳ — وليل آخر : 

( قال الل تعالى )۲۴ : 

1 7 دوا ال الله مولا الى > ( من الآية /) 





وقال : 
2 ولو تری اد ونوا على دهم ¢ ) من الا ية ۰ ) 
وقال : 


اي کاس بت ۰۱۸۱ و مرو و واس" > سس اك 
د ولو تری إذ اخر موز نا سوا رۇ سیم عند رهم >(۳۷:۱۲). 
وقال "عرز وجل") : 
( وخر ضوأ دل ريك مما (من الاية ۸> : ۸ ) 
كل ذلك یدل عل أنه تعالى 3 ليس فى خلقهء ولا لته فيه »ونه ستو 
)١(‏ ز « رضولا محولا » 
(9) ز + « بكلمة الله » 
(۳) ز » د ؛ برسل . 
(ه) ز + رك 
(ه) ك : « وقال عز وجل » » ز : و قال ألله « عز وجل » . 
(د+) ز بادة من لك > ز 
(۷) ساقطة من لك > ز 


۱٩۱‏ سب 


عل هرشه سبحانه(۱) ( (۲ بلا كيف ولا استقرار؟) تعالی(۳) إرْر(؛) عا 
تول(*6 الظالمون والجاحدون47) علواً كبيراً . فل يثبتوا 2004 فى وصفبم 
حترقة » ولا أوجبوا له(؟) بذ کرم یاه وحدانية » کل كلامهم يؤول إلى 
لتمطيل » وجميع أوصانهم تدل على النفى » يريدون بذلاك(*) التنزيه » وبق 
اتشيه "على زعبم؟) فنعوذ بالله من زيه(" )وجب الث والتعطيل . 


۶ - دليل آخر : 
قال أن ممالی(۱۱) : 
د الله نور نوات والأرْض > ( من الآية ۲٤/۴١‏ ) . 


فسمى نفسه نوراً(؟١)والنورعند‏ الأمة لا يخاو من أن بكون أحد معنبين : 

(۱) زيادة من ز . 

(۲--۲) ساقط من ز 

(۳) كء ز : « وعالى > . 

(ع) سافطة من لك » ز 

(ه) س : « يقولون » . 

(5) 2 » س ؛ « هم » وقد وحدنا فى حامش ك : لى تصحيح الضمير 
الثاني م امبتناء . 

(۷, كء س » ز : « لهم » : وتوجد ؤرادة فى ز هی : « لهم الذين شبنون 
4 . 

(4)ز:هم بذاك الذى زوا » 

(و-4) ما بين القوسين اقط من ز 

(۱۰) ژ ؛ « زد » 

(۱۱) ك » ز « عز وجل » 

۱۳0( س : توا 


4 ۾ تا غ 4 خم 
ل ۱۲ ش Cu)‏ ان يكون ورا إسمع أو ورايرى. 


وتکذیبه بكتابه » وقول نبیه۲ صل الله عليه وسل . 


وروت الماماء عن عيد اللہ بن عاس (۳ ری ال نپا ۳( ا قال : 
« تفکروا ی خلق اق( ولا تفكروا فى الله (*عز وجل؟) » فان بين 
کسه إلى السماء آلف عام » وان عر وجل فوق ذلك؟) »> . 
(e‏ - دلیل آآخر : 
وروت العلماء ("رحههم الله" عن النبی صلى الل عليه وسل أنه قال : 


د ان ۸) الع د لا ول قدماه من بين لدی ار (ه هرز وجل *) حى 
باه عن عله »۱۱ وروت العماء أن رجلا أل النبي صلى الله عليهوسل بأءة 


(۱) ساقط من ز . 

(۲--۲) ز : « رواشه و کذبه قول امه » 

(۳- ۳) ضاقط من ك . 

(4) ز : « الله عز وجل » : 

(ه-ه) ز بادة من ك » ز 

() ورد ب « س » زيادة وهی : 
أن هذه زيادة رضعت بيد جاهل . 

(۷- ۷) ساقط من ك » ز . 

(۸) ساقط من ك . 

.. ورد بصغ أخرى فال رسول الل صلى الله عليه وسام : « إن ال‎ )٩( 
6۲۱ : لیسال العبد يوم القيامة » أورده ابن حنبل ۳ : ۲ وان ماحه : فعن‎ 
وقال عليه الصلاة والسلام « إن أحد ليسأل یوم القيامة حى . .. »اين سل‎ 


a ۷۲۷ + ۳ 


« آی بالقهر و لقهر: » و آغاب لفان 


۱۱۸ سب 


سوداء فقال: با رسول اه » إلى أريد أن أعتقبا فى کفارة » فمل مجوز عتقها ؟ 
فقال ها النى مل اله عليه وسل : 
« أن اله > ؟ 
قالت : فى السماء . 
قال : < هن أنا » ؟ 
قالت : أنت رسول الله . 


فقال النبي صلى الله عليه وسل : 
د أغتقباء فانها مؤمنة >(۱) 
وهذا يدل على أن الله تما (۲) عل‌عرشه » فوق السماءل” ( فو قيةلاءز بده 


قربا من العرش ۳ . 





)۱( آخر جه مسلم : مساجد : ۳۳ وأبو داود صلاء : ۱۱۷ إعان ۱۰ 
و خر سمه آضاً النساتى : سهو ۷۰ و الدارعی ؛ نذور ۱۰ مالك : عنق ۸ :۹ 
وان عضيل ۲ : ۲۹۱ ¢ : 6۲ :۲۳۲ 4 6۳۸۹۰۳۸۸ ۵ : 5۸65۷ 
و . 

(۲) 4 »ز : « عز وجل » , 

(۳-۳) ساقط من ك » ز . 


واوا 


ار کلام[ 1٠١ ١‏ فى الوجه والعيئين والبصر والیدین(۱) 
+۱۷ - قال اله تبارك وتعالى؟2 : 
دگل شىء ال إلا وج > ( من الایت ۲۸/۸۸ ) . 
وقال تمالی(۳) : 
د ويبقى وجه رَبك دو لال والإكرام > ( ۰0/۲۷) 
فأخبر أن له ( سبحانه )* وجها لا یفنی ولا بلحقه الملاك . 
وقال تمالی(۳) : 


۶ مس 


د تحرى بأعیننا » (من الآيا 04/14 ) 
وقال2: .الى ؟) . 


واصنم القلك ايتا وو یا > ( من الایة ۱۱/۳۷ ) 





: فى مامش س تعليقة أمام عدوان ااب » هذا تما‎ )١( 

دقف على هذا لباب » فان الؤلف سامح فى إيراده هذه العبارات » فائيها 
ندل على اپات صرےا » وعلى ا وهذا بدل على 
أن هذا القارىء ان معيزلا : 

(۷۲-۷) زبادة من ك » ز 

(۳) ك » ز : « عز وسل » . (سع) ساقط من كز 


سسب © ۱٩‏ سس 


فأخير تمالی(۲۱ أن له وجهاأ وعينا ولا كيف( ) ولا حر . 
وقال تعالى(4) 
جر م 


2 وَأصير للحم ريك فانک بأعينتا » ( من الابة o4۸‏ ( 


ص 


وقال تعالى(*) 
2 َلِتُصنم” على عَينى > ( من الآية ۲۰/۳۹ ) 


2 ركان اوه یما برا 6 ) من الاب ۱۳۹ ) . 
وقال أومى وهارون(۱( علیما أفضل الصلاج والسلام؟) : 
2 نی مک اسم ری 4 ۱ من الاية ۳/۹۹ ( 


فأخبر تعالی عن مه » وبصره وروتته . 





(۱) ك ٠ز‏ : عز وجل 
(۲) ز : « ۷ كيف » 
(۳) ز : « وك حد» 
(4) لك » ز « هز وجل » . 
(©) ساقطة من ك » ز 
(د-) ساقط من ك » ز 


پست 81خ س 


وص ل ۰ 


۷ ونو 220 ال جہسية أن کون لله تعالی(۳) وجه“ کا قال هوا بطاو| 


أن يكون له عم وبصر وعال ٠‏ 
۱ یر 
ووافقوا النصارى» لأن النصاری(*) ۸ تثبت الله عیما بصیرا إلا على 
۹ی اه عام ۰ 


(و)) كذلك قالت المهمية : فنى حقيقة توطم(۱) أنهم قافا . 
نقول(۲۱ إن الله عم ولا تقول("2 عیم بصير عبلى غير معنى عام 
و ذیای(۸) قول النصاری ۰ 


(۱) ساقط من ز 

(۲) لك » ز : « و نقت » 

(۳) ساقطة من ك » ز 

(4) ك : « وجهة » 

(۵) س : « الاصری » 

(<) ك » ز : « قول الجهمية » . 
(۷) ز : « يقولوا » 

(م) ك » ز : « و کذك » 


— 


وص لل (١‏ 


۸ - قالت الجبمية : إن ا(۲) لا عل له » ولا قدرة » ولا عم له » 
° ص ِ 2 2 5 
و له دسر ٠.‏ و عا #صردو | إلى مطیل التو حید »والش‌کذب را اء لله تمای 2 
تأععلوا ذلك ل(" لمظاً » ول حصاوا قرم(*۲ ف للمتی » ولولا أنهم خافوا 
السيف لا فصحوا بأن اه غير عيم » ولا بصير » ولاءالم » ولكن خوف 


السدف منم من اظهار ر ندفتهم ۰ 


(۱) ساقطة من ز » د 

(۲) زادة من 4 »ز » د 
(۳) ك » ز : « عز وجل » 
(4) ز : « قولا » 


ف 


ف سر 00 


۹ ل وزعم شيخ منهم نحس(۳) مقدم فيهم أن عل الله هو اش وأن 
الله مسحائة(؟) عل فن الملل من حيث وم أنه پثیته(*) حتى ألزم أن يقول : 
!عل اغفر لی » إذ(*) كان عل اله عنده هو اس وکان الله على قياسه(3) 
الفاسد(۲) ء علا ۾ وقدرة » تعالى اللہ ("( عا یقولون )۲) عاواً كميراً قال 
الشيخ(" ابو اخسن على بن | عاعیل ٠٠°٠1‏ الاشعری رجه ان ورصی 
عنه )۲۸ باه نستهدى » وإياه نستكنى » ولا حول ولاقوة إلا بالله (*الملى 


العظم )8) وهو للستمان . 
(T°‏ س مسأله(0١)‏ : 
أما بعد فن سألنا فقال : اتقولون إن لله سبانه(9) وجما ؟ 
قيل له : نقول ذلك خلافاً ما قلل۱۰۱) للبتدعون » وقد دل على ذلك 


سس 


(۱) ساقطة من ز » د )۳۲ سا وة من ك » ز 6 د 
(۳) ك »ز : « عز وجل » (4) ز » د : أثبته . 
(ه) ك : « إذا » (5) ز » د ؛ قيامه . 


(۷-۷) ك . ز : «عن ذلك » . 
(محم) ساقط مرن كو زود 
(9) ز اده من زء د 

(۱۰) ز » د: « بقوله». 


ب ۷ سب 


فوله تعالى(١)‏ : 
د یبقی وج ریک ذو ال الا تم > ( ۷م هه ) 
۹ مت میتأل(۲) : 
قد سألنا(۳) : أتقولون إن هه بدین ؟ 
ل ۱۳ ی قیل : نقول ذلك (( بلا كيف )24 /وقد دل عليه قو له تعالی(*) 
د پد الله فوق أيديهم > ( من الآية 4۸/۱۰) 
وقوله تمالی(*) : 


د ولا خاقت بیّدی > ( من الآية ۳۸/۷۰). 


ووی عن النبي صل اه عليه وسل آ(0) قال : 
2 إن الله مسح ظبر آدم بده فاستخر ج منه ذريته ¢( 
(ذ)كءزر: « عز وجل » 
(۲) ز » و : « سوال » 
(۳) ز٤‏ د : « سألونا ع 
(4--4) ما بين القو سین ساقط من ك » ز » د وقى المامش الأسفل من س 
تحت هذا للوضع آمليقة هذا تصها : 
« مع الجزم نى ال مارحة قى ايع » تعالى الله على الجارحة والجسمية علواً 
كبيراً » وعصمنا من اعتقاد ذلك كله معنی ظ » 
(ه)ك ء ز » د : « عز وجل » 
(5) ساقط من ك » ز »د . 
(۷) آورده أبو داود سنة ۱٩‏ والترمذی تسیر ۰۷ ۲ ومالك فى للوطا : 


قەر ۲ 


میب و سب 


('( فثبنت اليد )"2 ( ("بلاکیف )۳ . 
وحاء فى آنذیر لور عن التي صلى الله عليه وم أن الله تعالى( ؟) خاق 
آدم بيده » وخلق جنة عدن بيده » وكتب التوراة بیده * وفرس شجرة 


طولى بيده 6 (( آی فد قدرنه سا نه °( 


وقال تعالى(1 
د بل یداه مَبْمُوطتان » ( من الآية ٠|٤‏ ) 


وجاء عن النبي صلى الله عليه وسل أنه قال : 
د كلتا يديه يمين »(") 
2 وقال تال( ١‏ 


سے س لاسا 9 


ول خذنا سنه بالیمعن > ( من الاب 4|10( 

ولس يو ز فى لسان العرب ولا فى عادة أهل الطاب أن قول القائل 
عمل ت كذا بيدى» ويعتى به النممة » وإذا كان الله (۸عروجن* ی 
خاطب العرب بافتها » وما يجرى مفو ما فى كلاءها » وهعقو لا فى خطاما » وكان 
لا يجوز ف ۳ خطاب أهل الاسان )۱ أن يقول القائل : فعات بيدى 


)و ساقط من ود و + وقوله عز وجل : 
« لا خلقت بیدی وقد » . 


(۳) ساقط من ك » ز » د (4) ساقطة من ك . 
(-ه) ساتط من ك » ز » د 
(5) ك » ز » د: عز وجل (۷) آورده ملم : : !مار ۱۸ 


(۸-۸) زيادة من لك ٤ز‏ » د 
(-+) ز »و : « لسان اهل لسان » . 


مسب )"۷ ٩‏ س 


ویمی(۱) النعمة » بطل أن یکرن معنى قوله تمای(۳) : « بيدى » : 
النعمه 


وذلك أنه لا يجوز أن قول الفائل : لى عليه بدی(۲۳ »جمی : لى 
عليه نممتی(*) . ومن دافعنا عن استمال اللغةء وم يرجم إلى أدل اللسان فيباء 
دوفم۱*) ون أن تسکون اليد »منى الاممة » إِذْ كان لا يمكنه أن يتعاق فى 
أن اليد : التعمة » إلا ٠ن‏ جهة الاغة فإذا دقع" ) اللغة لزءةأزلا هس القرآن 
)فى (۸) 


من جهتم| « ون لا يدث اليد نعمة من قبلها ؛ لآنه "إن روجم 


تفسير هوله (U JU‏ 
« بیدی € : سمق . 


فلیی(۱۰) (۱۱ السامون على 2١١‏ ما أدصى!" ١‏ متفقين » وإن روجمإلى 


س س ی ب س دست | تي ويد 


() ك : « عنى ». 

(۷) ك : عز وجل ؛ز : « قول الله عز وجل » 
(۳) ز » د : « ید » 

(4) ز : ۱ نعم 6 

(۵) ز » د : « دفع » 

(*) ز » د : « رفع » . 

(۷--۷) ز ٤د«‏ رجم) . 

(م) ك :« إلى » 

(ه) ك » زء د : « قول الله عز وجل » . 
(۱۰) ورد فى ز عكذا : « إلى الإجاع فليس > . 
(ووؤى) ك : « السامون عليه على » ۰ 
(۱۲) ز : « دعی » 


۱۳۷ ب 


اللفة فليس ف اللغة أن يقول القائل : بيدى یی نستى ء وان 200 إلى 
وحه ثالث سألناه ( زر ۲) وأن مجد 4( یلا ۰ 

۲ - مسأل(؛) 

2 ويقاللأه لاليدع”) : ول() رام أن معی قو له(۷) 2 دی 4 
نعمی ؟ 

ازعم ذلك اجاعاً أو لغة ؟ 

ولا(^) يجدون ذلك إجماماً(") » ولا فى اللغة . 

وإن قالوأ . قلنا ذلك من التباس ۰ 

قيل["*'الهم : ومن أين وجدع ف القياس أن قوله تمالى( )١‏ 
د بیدی » لا يكون معناه : إلا نعمت ؟ 


وهن أين يمكن أن مل بالعقل أن تضیر : كذا كفا مع أنا رأينا 
اله عر وجل قد قال١')نفى‏ كتابه المزيز(؟١)الناطق‏ » على لسان نسه 
الصادق 


(۱) ز : « رجم > . (۲--۲) زبادة من ك » ز » د 
(۳) ك : « إليه » . 

(4) ز » د: « سوال » . 

(ه- ه) ك : ويقال1م » أى لأهل « البدع » 

() ك : ساقطة من ز (۷) س « قوله تعالى > 

(۸) ك٤‏ ز » د :« فلا » 

(ه) ك » ز » ه : « ف الاستاع » . 

« ك ۰ز : « قول الله‎ )٠١( 

(۱۱-۱۱) ژيادة من 4 ٤ز‏ ٤د‏ 

(۱۲-۱۲) ساقطة من لك 


د وما أرسلتامن رسُول الا بلتان قَوْمه ( من الآنة ) ۱۵/۶ 
وقال تما" ۲۲ : 


۵ ص 2 رع اہو 


د لسان الذى بلحهون ]نيه أعجی وڌا سان عرش مبين > 


( من الابة 00 
وقال تعای : 
> لسان الى بلحدون إليه أعحى وهذا ! لستان عرب مين > 
۱ ( من الآية ۱/۱۰۳) 
وقال تمالی ۲۳ : 
د انا جماناه قر آنا ء 
وقال تمالی(۱) 
د آ فلا ید رون القر آن (۲(ولو كان من عند غير الله )") > 
( من الآية ۸۲ : > ) 
ولو كان القرآن بلسان غير العرب لما آمکن أن نتدیره(۳) ولا أن نعرف 
معائيه» إذا سمناه » قاما كان من لا يسن لسان العرب لا حسنه » و | ما بعرقه 
العرب إذأ “عموه » على آم |عا علموه لا نه بلسامهم بزل »> ولس فى السام 


2 


ر بیا با ( من الآ م/4 ) 


ما ادعوء . 
۲ سس ما2( ) : 
وقد اعتل معا (۶) بقو ل الله تمالی(7) : 





(۱) ساقطة من ك . (۲-۲) الزيادة س لك 

(۳) ك : تدیروه . (4) ز » د : سول . 

(©) لك : وقد اعتدل معتدل .  )((‏ » ز » د: عز وحل . 
مت ۱۷۹ — 


م ٩‏ س إنابة 





د واه میا ی« لمن الب ۱/۸۷ 

قالوا . الاید(۱) : القوة . فوجب(۲) أن یکون معنى قوله تعالی(۲) : 
« بیدی > » بقدری . 

تیز۵) لمم : هذا التأویل فاسد من وجوه » أحدها(*2 ان الاید(د) 
ليس چمم!۲) ید > لأن جم ید آیدی . ۰( وجمم اليد )۸) الق هی 
لعمة أبادى . و |« قال تمالی(۳) : 

2 1 8 بید ی € ( من الاب ۰۵ ( . 

فبطل بذلك أن يكون معنى قوله 17( « بيدى > ) معی قوله : 
ییناها))۸" بأيد . 
ناقض لقول مالفنا » و کاسر_لذهمم(۲۱۰» لنم لا( ١‏ يشبتون قدرة واحدتء 


فکف شتون قدرتین ؟ 





(۱) 4 » ز » د : الأددى . 
(۷) ساقطة من ز » د. 
(۳) ساقطة من لك » ز » د . 
(؟) 2 » ز . وقيل . 
(ه) ز : آخرها . 

(«) ز : الأيدى : 

(۷) ز : مجمع . 

(۸ - ۸) ساقط من ز . 
)٩(‏ ز » د: القدرة . 
(۱۰) ك : لذاهيهم . 
(۱۱) « لا » : ساقطة من ك . 


سس ۱۳0 سے 


وایضا فاو كان اله تعالى(١)‏ عنى (r‏ بو له : 


۴ سس و ے 
د ما خلقت فد ی > 

القدرة »لم يكن لادم ("( صل الله عليه وسل 6 على ابلس ية 
ل ۳ ش فى ذلات(۶) واشٌ/ تمالی(۱) آراد أ آن‌یری فضل ادم ۲ (صللی اللہ 
هليه وس علره(۰) ؛ إِذ خلقه بيده(3) دونه » ولو کان خالا ل بلاس 
بیدیه کا خلق آدم )۷ ( صلى ابه عليه وم د یمد یه ) | يكن لتفضيل(2*) 
عليه يذلكوجه ‏ و کان(۲۳ ابلیس(*( يةول تجا )* على ربه : فقد خلقتنی 
يديك » کا خلقت ادم" '(صلی الله عليه وسل) ۱۱ )بسا 


قلما اراد ال تمالی(۲۱ تفضیله عليه بذلك وقال(۲ اله تعالی مو هذا له ۱۲) 
عل استکباره على آدم )۱ ') صل ۳۹ عليه وسل الک 6 أن إسعحد له . 


(۱) لك ز » د: عز وجل 

(۲ز » د : آراد . 

(۳-۳) اد : عليه الصلاة و السلام » ز » د: عليه ااسلام 
(4) ك ٠ز‏ : فى ذلك فرية . 

(ه) ساقطة من ك 6 ز » د . 

() ز٤د:‏ يده . 

)2 2 عليه الصلاة وملام > * : عليه السلام , 
(۸) 

رد كت 

(۱۰-۱۰) ز : بقوله عتا به . 

(۱۱--۱۱) ساقط من ك » ز . 

(۱۲--۱۲) ك » ز 6 د؛ له موسا 


ال اله 


دما .نمك إن اس رحد لا خلقت بيدى استكبرت ؟ »> (۳۸/۷۰ ( 


دل على أنه ليس معن الآية : القدرة » إذ كاناشٌّتمالى0١2‏ خلق الأثراء 
هما رقدر ۲۱۸ ) . و عا آراد اسات بدین وم شارك إبليس ادم صل الله 


عليه وسل ۲۳ فى أن خاق يبا ) ٠‏ 


. ژ » د : عز وجل‎ »  )۱( 

(۲) ز » د؛ بقدرة . 

(۳-۳) ك : عليه الصلاة والسلام » ز : عليه السلام 
۱۳۲ س 


وا ل )00 


۶ - ولس يخاو قوله تمالی(۱۳: 

دلا خلت بسدى > . 

أن يكون معنی ذلك بات یدین:نستین » أو يكون ('(معنى ذلك) *) 
اسات بدين حارحتین » (٤‏ تعالى انعر ذلك 4( أو يكوننمنى دلك اسات 
بدين : قدرتين » أو یکون ("(ممنى ذلت)۳) |بات يدبن لیستا(*) نعمتين 
ولا جارحتين ولا قدرتن . لا وصغان الا کا وصف اله تعایی(۲۲ » فلا 
يجوز أن يكون ممنى ذلك نعمتین ۽ لأنه لا يجوز عند أعل السان أن بقول 
القائل : علت(6 بیدی» (*( وهو نستى)") . 

ولا رز عندنا » ولا عند خصومنا : أن نمنی جارحتین ولا يجوز عند 


خصومنا ( أن )(١١)يعنى‏ قدرتين . 





(+) ك : وفصل . (0) ك » ز » د : عز وحل 
(۳--۳) زود : معناه . 

(4-4) ساقطة من لك » ز . 

(ه) ز » د : ليسا , 

(5) ك » ز » د ؛ ولا . 

. ز » د : عز وجل‎ »  )۷( 

(۸) ز » د : حات . 

(ه-) ز : و هو نی نعمنین . 

(۱۰) ز باده من ك » ز ء د . 


وإذا فسدت الأقسام الثلا(۱) صح القسم الرابع » وهو أن(" مى 
قوله تعالى(؟) : 

د بيدى > إثبات يدين » لیستا(*) جارحتين » ولا قدرتین»ولانستین» 
ل وصفان الا بأن يقال : اهما يدان ل ) کالا بدی ¢ خارحتان هن 
سار الوجوه الثلاءةالتى سلفت . 


۳۵ س ا7 : 





وا » فلو کان منى قوله تمالی ۲۲ : < بیدی > : نممتی . لکانلافضاه 
لادم (4صل الله عليه وسل)*۲ على إبليس فى ذلك على ۳"( مذاهب 
خالفينا )*) , لأن اله تعالى(27 قد ابتدا إبلس عل قوم کا (۰ ابتداً 
آدم ) ۲۱۰ 40 (صلى الله عليه وس )*) 

ولیس خاو النممتان أن بکونا(۱۱) ها بدن(۱۳) آدم ^( صل ال عليه 
وسل 4) أو کو نا عرضين خلقا فى بدن آدم (۱۳علیه الصلاة السلام۳ 6۱ ناو 


(۱) ز ؛ الار بعة . (۲) زبادة من ك » ز » د 
(۳) ساقطة من ك » ز » د (ع) ز : لوا 
(ه) ك » ز » د: ولا )٩(‏ ز : سوّال . 


(۷) ۵ » ز » د : عز وجل 

(۸-۸) لك : عليه السلاه والسلام » ز : عليه السلام . 
(وه-ه)زء د : مذهب خالغنا 

(۱۰-۱۰) اش : ادا بذلك آدم. 

(۱۱) ز ؛ د : تسکون . 

(۱۲) ز : بدان . 

(۱۳-۱۳) ساقط من ك » ز : عليه السلام . 


وا — 


۱ ( کان ی )') بدن آم "عليه الرلام ۳) فلا يدان عندما عخالفينا(*) 
من المتزلة جنس واحد . وإذا كانت الأیدان(*) عندم جنساً واحدا» فقد 
حصل فی حسد !بلس على مذاهبي(*) من النعمة مأ حصل فى جسد آدم 
(1( صل اله عله وسل )1 . وکذاك إن(”) وي40) عرضین » فلاس 
من عرض فعله فى يدن آدم "صل الله عليه وسا )*) من لون أو حياة أو قوة 
أو غير ذلك » إلا وقد فعل من جنسه عندم فى پذن إبليس» وهذا يوجب أنه 
لا قطبدله لادم ((صلی ان علسه وسل )"ا على | بلس فى ذلك . وات 
تمالی(* ۱)]عا احتج على إبليس بذلك ؛ ليريه أن لادم(۱۱( صل الله عليه 
وس )' ')فى ذلك الفضيلة . 

فدل ما قلناه عل أن الله عز وجل (۰ اقل : د خلتت دی > 
| يعن(“ )نعمت . 
(۱) ز : 5 عين 
(۲--۲) زيادة من ز 
(۳) ز : مخالفتا 
(ع) ز » د : آلیدان ٠‏ 
(©) ز : مذعهم 
(9-) ك : عليه الصلاة والسلام ‏ ز : ما بين القوسين ساقط . 
)۲ )قعل من ك 
(۸) ز عليه 
)٩-(‏ : عليه ااصلاد و السلام 
(۱۰) ك » ز : عز وجل ۳ 
(۱۱-۱۱) ساقط من ك » ز : عليه السلام 
(۱۲--۱۲) ساقط من ز » د 
(۱۳( س »6 ك : سنی 


س ٩۱۳۵‏ سس 


ويقالهم:1" أنكرم أن یکر نان سای (۳) رگ هی بقوله ببدى>:7) 
يدين » لیستا (*۹ نعمتين ؟ 

فان تالوا : لأن اليد إذا لم نكن نممة لم تسكن إلا جارحة . 

قيل لهم : ول قضیم(*) أن !ليد إذا لم تكن نعمة )تسكن إلا جارحة؟ 

وان(۱۷ رجونا إلى شاهدنا أو إلى ما جده فما بيننا من الللق 
ل ٤٠ى‏ / فقالوا : اليد إذا لم تكن نممة ٩۳)‏ فى الشاهد لم تكن إلا جارحةء 
قيل لحم : إن عباتم على الشاهد وقضيتم به على الله تعالی(۸) ۽ فكذلك لم 
جد حياً من انملق إلا جا ا ودماء فافضوا بذلك على الله (٩۱‏ تعالى عن 
ذلك )٩)‏ والا کت( (١‏ لقولک تار كين » و )۱ لاعتلالم ناقضين . 

وان تم حياً لا كالأحياء منا » فلم أنكرم أن تمكون الیدان!۱۱) 
اللتان أخبر اس تما ی (۸) مهما يدين لاستا همین و لا جارحتین ۾ ولاكالاً يدى 


اب 





(۱) ساقط من ۲ (۲) زيادة من لك 
(۳) ك : دی . 

(4) ز » د؛ لیسا . 

() ز » د : قلم . 

(5-5) مأ دان القو سين ساقط من ك 

(۷) ز٤‏ د : قفارت 

(۸) ك » ز » د : عز وجل . 

(ه-ه) ك » ز : عز وحل 

(۱۰-۱۰) ز : ندی الله 

. ز : دی الله‎ )٩۱( 


مت ۳۹ نس 


وكذلك ,0 يقال لهم : لم جدوا مديراً حكي »إلا إساناء م الیم أن 
للدنيا مدیرا حكيا ء ليس الا نسان » وخالفت الشاهد » ونقضم امتلالکی 
فلا عنمو | ۳( من إثبات )"2 يدين لستا!۳) نعمتين » ولا جآرحتين(*14) ع 
من أجل (۳( أن ذلك )*) خلاف الشاهد . 


۱۳۷ سب مس أل۱(2) ۰ 





فان قالوا : إذا أثيم لله عز وجل(۲) يدين لقوله تعالی(۸) 
« لما خلقت بيدى > 


فل لا نيتم له د آیدی » لقوله تمالی(۸) : 
د ماعملت آیدیتا « ( من الاب الم ) 
قيل لهم : قد أجمموا على بطلان قول من أثدت لله أيدى . 


ناما أجمموا على بطلان قول من قال ذلك » وجب أن بكرن اه تعالی(٩)‏ 


۰ ك : ولذاك‎ )١( 

(۲-۲) ساقط من ز ٤‏ د 
(۳) ز » د : ليسا . 

(4) ز : حد جلس | 
(ه«-هو)زءود:ذلك أن 
(۰) ز » د : سؤال 

(۷) ز بادة من لك 

(۸) ساقط من ك » ز 

۰ ك » ز » د :عر وحل‎ )٩( 


ذ کز آیدی » ورجم إلى بات بدین » لأن الدليل عنده(۱) دل على صحة 
الإجاع (۳( وإذا كان الاجاع )"2 صحيحاً وجب أن برجم من قوله أيدى إلى 
إلى يدن » لأن القرآن على ظاهره(۲۳ » ولا یزول(*٩‏ عن ظاهره إلا بحجة, 
فوجدنا حجة أزلنا ها ذكر الأيدى عن الظاهر إلى ظاهر آآخر(*2 » ووجب 
أن يكون الظاهر الآخر على حقيقته » لا يزول(3؟ عنما إلا بحجة . 


۳۸ س مس :(۷) 


فان قال قائل إذا ذ كر الله (*عرز وجل*) الأيدى وآراد يدين » فا 
أنكرم أن يذ كر الأبدى » ويريد يدا واحدة ؟ 

قيل له . ذكر تعالى(*) « أيدى » » وأراد د يدين » » لانهم أجمعوا 
على بطلان‌قول من قال :اید ی كثيرة » وقول من قال( 0° :یا ۲ واحدی 
فقلنا : بدان لأن القرانت عل ظاهره . الا أن تقوم حجة بأن يكون على 
خلاف الظاهر . 


لس 





(۱) ك »ز » د : قد 
(۲--۲) ساقط من ك » ز »د 
(۳) ك : طاهر . 

(4) زءد: نز له ۰ 

(۵) ساقطة من ز 6 د 
(7) ز » د : یزال 

(۷) ز : سو ال 

(۸-۸) زيادة من ك 

(ة) كء ز : الله عز وجل 
(۱۰) سانط من ك » ز »و 
(۱۱) ز » د : هذا. 


٩۳۵۸ =‏ سس 


۵ ست مسألة(١)‏ : 
فان تال قال : ما ]أ نكرم أن بکون فو له تال (۲) : 


2 5 عات أيدينا € ( من الا ية : 1( 





وقوله تمالی(۳) : 
« لا خلت بید ی > على اداز(۳) ( من الآية ۳۸/۷۵ ) 


فيل له : (Oa‏ كلام اله تعالى2*0 أن یکون‌علی‌ظاهره ("(وحقیقته » 
ولا مخرج الثىء عن ظاهرء )27 إلى الجاز إلا حجة . 

ألا ترون أنه اذا كان ظاهر الكلام المموم » فإذا ورد بلفظ العموم » 
والمراد به الحصوص » فلس هو على حقيقة الظاهر » ولس جوز أرف يمدل 
ما(۲) ظاهره العموم عن العموم بغير حجة كذلك (*قولهتغالى*) : 


دما خلقت بد » ( من الاية ۳۸/۷۵ ) 


لس 


(۱) ز : سؤال : 

(۷) ساقط من ك »ز » د 

(۲) غير واضح فى ك . 

(ع) ساقط من ز » د . 

(۵) كع ز » د : عز وجل 

(۰ -+) ساقط من ك ۰ 

(۷) ز » د : عا هو 

. ز » د : قول الله عز وحل‎ »  )۷--۷( 


سب ۱۳۵ — 


هل ظاهره أ وحقیقته من إنيات الیدین (۱) ؛ ولا حور أن عدل به ھن 
ظاهر الیدین إلى ما ادعاه خصومنا الا مححة . 

ولو جاز ذلك » بلاز(۳) لدم أن يدعى أن ما لاهره(۳) المموم فب 
على الخصوص وما ظاهره احصوص فهو على العموم بغير حجة » وإذا 1 جر 
هذالمدعيةه » بغير برهان > ګر نع ما ادعيتيو.(4) أنه از 0 أن 
يكون مزا غير حجة )۲۳ بل واجب أن یکون قو له تعالی(۱) : 


د غخلقت بیدی > ( من الا ۷۵ ( 


إثيات بدین له تعالى فى القيقة غير نعمتين إذا كانت النعمتان(۷) 
لا يجوز عند آهل(۲۸ اللسان أن قول(“ قائلیم : فسات بیدی » وهو 


می اانعيةين . 


(۱) ك : اليدين . 

(۷) ز »د :لا جاز 

(۳) ك : ظاهر 

(4) ز » د : ادعیم 

(هو-ه) ما بين القوسين ساقط منك » وفی ز سقط فقط : أن بكون عجازاً 
(7) ضاقط من ؛ ك وز » د 

(۷) ك : النعمات . 

(۸) ساقط من ك 

)٩(‏ ك : شوواء 


س مه سب 


الا السایع 
الردعل اللهمية فی(۱) نفیہم عل ا سال و فدر ته وجمیع صفاتة > 
۰۰ - قال الله تعالى (۲) : 
دا نز له بملمه 6 ( من الاية 4/۱55 ) 
وقال مال ): 
« وما تحمل ۾ ن انش ولا 7 تم | 1۳ بعليه » (عن الاية ۳۱۱( 
وذ ر العم فى خست(*) مواضم من كتابه المزیز(۳) وقال تمالى(؟) 
« قان سيوا لک > فامل, وال بعلم الله > 
( ن الاية 11/14) 
وقال تمالی() : 
ل ۱۶ ش دوّلا حیطون سی من عليه/ إلا ناما 
( من ٠‏ الا ة (roo‏ 


(۱) س : من 

(۲) ك » ز » د : عز وجل 
(۳) ساقط من ك » ز » د 
(4) ی » ك : مس 


س 16۷ - 


مين 


وذ كر القوة فقال : : 


۴ 1 ص ۴ اوس # 7 ”ون ع مس 2 
دأو در و أن ات الذى خلقهم هر شد ده ذو هد 4 


( من الاية ٤١ |١١‏ ) 
وقال تعالى(١)‏ : 
د ڏو لو المتين > ( من الاية 0۱/۰۸ ) 
وقال تمالی (۱) ۳ 
2 و السماء بتیتاهابا بيد > ( من الا بة ۹/۷ ) 
مهس 
(۱) ساقط من ك » ز > د 


فى بل[ )١١‏ 


۷ - وزعت الجبمية[؛* !١‏ أن اہ تمالی(۲) لاع » ولا قدرة » 

ولا حياة » ولا “عم » ولا بعر ۱(4) ء وارادوا أن ننوا أن اله تمالی(۳) 
عام تادر » حی خیم بصير » فنعهم خوف السیف من |ظباره(* نى ذلك 
فاتو | عمناه نهم إذاقالوا لا عل شولا قدرة له ققد توا نه ليس بعالم ولا قادر. 
ووجب ذلك علمهم » وهذا | ا(* ۳ آخذوه عن أهل الزندقة والتمطیل » لأن 
الزنادقة فقد(۱) قال كثير منم : إن اش نمالی(۷) ليس يعالم ولاقادر (۸(ولا 
جی*) ولا سيم » ولا بصير » قل تقدر الم أن تفصع بذلاك » فأنت ععنأه 
وقالت : إن الله عالم قادر حى O)‏ ميم بصير من طریق النسمية » من غير أن 


يثبتوا 4(") حقيقة الم والقدرة والسيم والبصر . 


یت ی ۳ 


(۱) ساقط من ز 

 )۲(‏ » ز : عز وجل 
(۳) ساقط من ك » ز » د 
(4) ز » د : اظهار 

(ه) ك : إعا أخذو. ٠‏ 
)١(‏ زيادة من ك » ز » د 
(۷-۷) ساقط من ز » د 
(۸) ز بادة من ك » زود 


-- 4۳ اس 


)0©١( فى‎ 

۴ - وقد قال رئيس من رژسامم وهو أبو امذیل۱*۳1] الملاف : 
إن علم الله هو الله » ۳۱( مل الله تعالى(") ها وآلزم . 

فقيل له : إذا قلت إن عل الله هو الله )۳) فقل : يا عل ايل( اغفر لى 
وار نى فألى ذللک(*) فازمه المناقضة . 

واعلموا رمک اه - أن من قال : عا 1 ولاعل )*) » كآن مناقتا 
7 أن من قال : عل الله » ولا" الم » کان( مناقضاً )٩ء‏ و کذات‌القول 
قى *( القادر والقدرة )4) والحياة وى والسمع والبصر والسميم والبصير. 

۳ سد مسا( : 


ويقال لحم . خبرونا عس ١*0‏ )زعم أن الله متکلم(۱۱ 6 قائل » آمر (015, 


(۱) ك : مسالة : » ز » د : سوّال . 
(۷) ز ؛ عز وجل » 
(۳-۳) ساقط من ك . 
(4) ساقط من ز » د 
(-ه) ساقط من »زود 
(5) زبادة من ك »زود 
(۷) ك : كذيك 
(م-ه) لك : القدرة والقادر » ز » د : القدر والقادر 
(٩)ز‏ » د : جواب 
(۱۰) ز »د آن من 
(۱۱) ساقط من ز » د 
(۱۲) وردت فى ز هكذا. 
ست ع ٩‏ س 





ا لا قول له » ولا کلام » ولا آمر له » ولا مبى . الس هو مناقض 
خارج عن جملة المسامين ؟ . 

فلا بد من : نعم . يقال لهم : فكذلك من قال : إن الله تمالی(۳) عام 
ولا عا له كان ذلاک(۲۳ مناقضاً خارجاً عن جلة السلین . 

وقد أجم السامون قبل حدوث الجهمية والمعزلة والرورية على أن فل 
علا | بزل ۰ وقد قلوا : علم اله لم بزل » وعلم ال٠‏ سابق ف الأشياء » 
ولا عتنمون(*) أن يقولوا فى کل حادثة حدث » ونازلة(*2 تنزل : كل هذا 
سابق فى عل الله ء فن جحد أن لله علاً فقد خالف السللین » (۱( وخرج 
هن )20 اتفاتهم . 

4 - مسألة(27 : 





ويقال لهم : إذا كان اش ريد(“ فلة إرادة . فان قالوا : لاء قي لهم : 

فإذا ٹبتے() مريداً لا إرادة له فتبتوا(۱۳) آن(۱۱)قائلا لا قول له . وإن 

(۱) ز 6د : ناهى 

(؟) ساقط من لك » ز » د۰ 

(۳) ز بادة.من ك ٠ز‏ » د 

(5) ز : نعون 

(ه) ك : ولا نازلة ٠‏ 

(<-5)زود: وخرب 

(۷) زءد: جواب 

(۸) زيادة من ز » د . 

(5) س : أثبتم . ۱ 

(۱۰) س : فيثيتوا» ز : فالينو! : 

(۱۱) ساقط من ز » د 


سب 6 — 
م ۱۰ سا نة 


ثبتو|(١)‏ الإرادة؛ قيل لمم : فإذا كان المريد لا يكون مریدا إلا بإرادة » 
فا نکر أن لا" یکون العام ماما إلا بعل ؟ ون يكون لله عل كا أثنم 
له الإرادة . 

۱:۰ سس مسألة : 


وقد فرقوأ بين العم وال کلام » فقالوا(۳) : إن الله تمالی(*) علم موسی 
وفرعون ؛ وکلم موسی » ول یکلم فرغون؟ فكذلك!؟» قد 2١7‏ يقال : عل 
مومىالمكة وفصل الحطاب» واناه النبوة » و يعلم ذلك فرعون» فان كان 
كلام » لآأنه کلم (۷) مومى » ول يكلم فرعون » کنات لله علم ء لأنه 
علم مومی ول يمار فرعون(") . 

م يقال لحم : : إذا وجب أن شّكلاما به کلم موی دون فرعون » أذ کلم 
موسی دونه »> فا أنكرتم | ادا علیما هیعا ها أن بكرن له عام ره عامهما جميعاً 9 


ی بآن۱۰۱)قال لها : کوش . 





قد أثيتم لله ولا( ١٠ء‏ وان عل الاشیاء ي كلها فله علم . 
(۱) س : آئبتوا . (۲) زياده من : ك » ز » د 
(۳) ساقط من ز » د (4) ۵ » ز » د : عز وجل 
(ه) ز » د : فكذلك . () ساقط من ز 


(۷) ك : علم 

(۸) ز » د : يقال هم 

(ه) ك : کلام 

(۱۰) ك : ات 

(۱۱) ك : فلا ء فكذلك ۰ 


SG 


: )١!ةلأسم‎ 4 





م يقال هم : إذا آوجینم أن له كلاماء ويس له هام » لأت الكلام 


أخص من العام» والعلم آعم و : إن له قدرة ٤‏ لأن ا لمل أعم عندع 
ل ۱۰ ی من القدرة ء لأن مذاهب القدرية نیم لا بقولون ۹9 ای 


ل( يقدر أن يُخلق السکفر » فد أثينوا القدرة آخص من الم فينبغى لمم 
أن يقولوا على اعتلاطم : أن له قدرة 
۷ - مسألة(0) : 


م يقال طم : أليساللَه عالَا» والوصف له بأنهعالم أعم من لوصف له بان 
متکلم مکلم(۳) ؟ 
م لم يجب » لأن الکلام أخص من أن يكون الله تعالی(۳) متکلا غير 


عا > فلم لا قلتم : إن الكلام - وإن كان أخص من الع - أن ذلك لا ينق 
أن يكون لله على »کا +220 ينف صوص السكلام أن يكون الله مال . 


4 سألة() : 


ويقال لهم : من این عتم أن الله عالم ؟ 





(۱) ز : جواب 
)+( ساقذ من اد 
(۳) ساقط من ز » 
(4) س: لا 


نت ۷ س 


فان قالوا : بقوله تمالی(۱) : 


< إنه بكل شی لے > ( من الآية 4۷/۱۲) 
قيل لهم . وكذلك فقولوا إن لله علماً بقوله 

و انل بعاد " ( من الا ة (eI‏ 
وبقوله(؟) ۰ 


د وما تین أنتى ولا تضم إلا بسلمه > (من الاية نارهم 
وكذلك قوله : (۳فقولوا : إن له قوة لقوله تعالى") : 

دول روا أن الذى ام هوا شد منم م قورت > (منالاية ۱1+( 
فان( ) قال | : قلنا : إن( (٥‏ اله عالمء لأنه صنم العالم على ما فيه من | ثار 


المكة » وا نساق(۱) التدبير . 


قبل لهم : فلم لا قلت إن ٠"‏ عفأ ا ظور فى العالم من حكمة وآثار 


ند بثره ؟ 


(۱) كءز: عز وجل 

(۲) غير واضحة فى ك . 

(۳-۳) س : قوله » ك : قولهاقوة » لقوله » ز» د : « فقولوا إن لله قوة 
بقوله . . » » وقد أثبتنا ما ورد بالنسكخة ز بعد تصیحیحه 

() ك ء ز :وان 

(ه) ساقط من ز 6د 

() ز : أسباب . 

(۷) ك : الله 


سب 14 سم 


لأن )۱ ( الصنائع المكية لا شاور )۱) إلان ذی عرز » ج ل 
1 
("يظبر إلا من عا ) . وكذلك لا تظهر الامن ذى قوة » كالا تظهسر 


إلا من قادو ۰ 


4 س ما ) : 





ویقال لحم : إذا یم( ع اش ۰ 7"( فلم لا)"2 نيتم أسعاءه؟ 
نان قالوا : كيف ننن |"عاءه »وقد ذ كرهافى کتابه ؟ قيل هم : فلا تنفوا 
الم والقوة » لا نه تمالی(۸) ذ کر ذلك فى کتابه المویز(۹) . 


م مسألة أخرى(٠ ١‏ 


وتعالى طم : قد عم الل تمالی(۱۱) نبيه صل اله عليه وس الشرائم 
والأحكام واللال والحرام 6 ولا ور أن سل مه م لا ماه فكذلك يا جور 





. ز » د : الصانم الكنة لا يظور‎ )١-1( 

(۲) ساقطة من ك 

(۳-۳ ) فى س زيادة تخل بالسياق السلم فقسد وردت اعبارة هكذا : 
« إلا من ذى علم م لا يظهر الا من مالم » . وی کرار للحزء السابق 
من العبارة . 

(4) ز » د؛ جواب . (ه) ز » د ؛ قضيتم 

(5) ز » د: الله جهلا . 

(۷--۷) ساقط من ز © د 

(م) ك » ز : هار ك و ای . 

(4) ساقط من ك » ز . 

(۱۰) ز » دء حواب آخر . 

(۱۱) 2 » ز » د : عز وجل : 


مس 44 سب 


أن يمل الله نبیه (۱( صل اله عليه وسال )۱ مالا 3"( عل لله يم)") نمال 
الله عن قول اللهمية عاواً كيرا . 


۹ س مسا ) : 


ويقال لهم : لیس إذا لمن الله السكافرين فلمته لهم معنى » ولمن (4) النبي 
(* صلی الله عليه وسل لبم معنى ؟ 

فن قولهم : نعم » يمال لبم : فا نکر من أن الله تمالى(24 إذا عم 
بيه سل الله عليه وسل*؟ شبن » فسكان لني 77 صل الله عليه وسيل" مل 
قله(۲۳ تعالى علم . 

وإذأ كنا متى أثيتناء غضيانا عل الكافرين » 87( فلا بد من نم قلا 
من إثبات غضب . 

وكذنك)*) إذا تناه راضيا عن المؤمئين » فلا بد من |ثیات رضو ‏ . 

وكذلك إذا أثبتناه حيا » سميساً » يصيراً » فلا يد من اثبات حا: 


و عع » وبصر . 


)١-1(‏ زيادة من ك 

(۲-۲) ز : لا عامه الله به 

(۳) ز » د : جواب 

(4) ساقطة من ك 

(-ه) ز بادة من ك » وفی ز » د : عليه السلام . 
(دس) ‏ : عليه الصلاة والسلام » ز : عليه السلام 
)۲( ز ‏ د :فاه 

(مسم) ساقط من ز 

. ز : رضاء‎ )٩( 


س هچ سیم 


6 س مسا (۱) : 


ویقال لهم : وجدنا | سےا اشتق تو (۴) من علم » وأسم قادر اش (۳) 
من قدرة » وكذلك اسم حى اشتق(* من حياة دم عم أشتق 280 من 


حع » واس بصير اشتق مه (4) من دصر . 


ولا تخاو أسعاء الله عز وجل من أن تكون مشتقة » اما لإقادة معي (*) 
أو على طريق التلقیب(۱) فلا يجوز أن يس اله تعالی(۷) على طريق 
امه - لتقلس(5) باسے لیس فيه إفادة معي (۸) » ولس مشتقاً من صفة(5) 1 


فإذا قلنا : ان اه تمالی(") مالم قادر» فلیسی(6۱۰ (۱۲ ( تلقیبا(۱۱) 


(۱) ك ومسالة » ز . جواب 
(؟) س : عل 

(۳) 2 » ز :سبق . 

(4) ز » د : أسق 

(©) ك : ماه 

(5) ز : التقلیب 

(۷) 4 » ز » د : عز وجل 
(۸) ز » د : معناء 

. ز » د : حقه‎ )٩( 

(۱۰) ز : ولیس كذلك . 
(۱۱) ز » د تقلیبا 
(۱۲--۱۲) ساقط من ك . 


م6۱ اس 


وذا(۱) ل یکی ۱۳) کذ للک(۲) تلقيما(؟) كإن(؛) مشتقاً من عل » فقد 
وجب اثبات الل وإن كان ذلك(*2 لإفادة معنی » فلا مختلف ما هو لافاد: 
سمنی(۳) واجب إذا كان معتی(۳) العام م۲۳ أن له علماً ان يكون کل عام 
فهو . ذو(۸) عم 3 إذا كان قولى : موجود مغيداً قينا ال ثیات(*) »کان 
الباری تءالى واحياً إثاته » لانه سبحانه وتعالى0 )١‏ موجود(۱۱) . 


۳ أل۱۲(2): 





ل ٠٠١‏ ش ویقال /(؟']للمسزلة والجهمية واطرورية : أتقولون : إن لله علا 


(۱) غير واضحة فى ك 

(۲) ز » د : ذلك . 

(۳) ساقط من ز 

(4) ز : وکان 

(ه) ساقط من ك 

(۰) ز » د : معناه 

(۷) ز » د : من 

(م) ك : ذی عل + ز : وعلم م 

. ز » د : لائمات‎ )٩( 

(۱۰) ز بادة من ك 

(۱۱) فى هامش س تعليقة آمام هذه السالة » هذا نصها : 

توله : « ولا يحلو . ال » الاشتقاق » فيه مساعة » لأن آساه الله قدعة » 
تعالى أن کون أسماؤه مشتقة من شىء » لقوله صلى الله عليه وسلم » برا عن 
ربه تعالى فى الرحم « وأنا الرحن اشتققت لما اجان من ای « أو کا ورد » 
فتأمله » ظ . 

(۱۲) ز : جواب 

(۱۳) ز » د : ویقال هم 


— ۵ - 


بالأشياء سابقاً فيها وبوضع(۱) 0 حال (۲) ول كل أن ويازال كل 
ما أزله9) . 

فان قالوا : نعم » أثبتوا العلم » ووافقوا . وان قالوا » لا . 

قيل هم : ©( جحد منک )* » لفوله تمالى(*) : 


2 هه بعلمو ( من الاي ۱۹۹ ( 


ل سیر 


و لقو له (1) ۳ 
د وما تحمل من آنشی ولا تضم الا لیم > (من اة ۲۰:۱۱) 
ولقو له تمالی (۷) 1 
دن جر ثم دنا ان راو 
( من الاية ۱۱/۱۵) 


واذا كان قول اله تعالی (۸) : 


> يكل شىء لیر > ( من الآية 4۲/۱۲ ) 
د وما تسقط من ورقة الا لما ( من الاية ۰/۵۹ ) 


(۱) ك : و بوضع » ز : ولوضع 

(۲) ز : حال 

(۳) ز : انزد (4-4) ز : جحدم 
(ه) ك : لقول الله عز وجل » ز : لقوله عز وجل . 
(5) ك » ز » د : و فو له 

(۷) ساقط من ك » ز 

(۸) ك ء ز »د : عز وحل 


سب ۱۵۳۷ — 


يوجب أنه علم بعلم الأشياءء ف_کذلك فا آنکرم أن تکونژ؟) 
هده الاات وجب أن ر0 علا بالأشياء سبحا نه و تمده . 


عه؟ -سألة(2) : 


ويقال اہم : هسل(*) ل(" عز وجل ) علم(۲) بالتفرقة بين أوليا 
وأعدائه ؟ وهل هو عريد لذلك ؟ وهل له ارادة للايعمان(8) (( اذا أراد 
الان )۲۲ ؟ 





فان قالوا : نعم » وافقوا . 

ون ٠‏ قلوا : إذا اراد الإعان فله إرادة . 

قيل لحم : ( وكذلك ) )١(‏ » ]ذا فرق بين أوليائه وأعدائه » فلا ید من 
أن يكون 4 عل يذلك . 


وكيف يجوز أن يكون للخلقعلم بذاك » وليس ٠7‏ تالق هز وجل‌عل") 





(۱) ساقط من ز » د 

(۲) ز »د : کون آن. 

(*) ك :الل . 

(4) ز » د: جواب . 

(۵) ز » د : آنقولون أن 
(58-5)زبادة من ك 6 ز 

(۷) ز » د : عاما. 

(۸) ز » د : بالاعان 

(ه-4ة) ما ين القوسین ساقط من ك 
(۱۰)ز : فات 


سح و ٩‏ سب 


بذلك » وهذا يوجب (۱) أن الخلق مزبة فى الملم وفضلا (۳) عل اللا 
تعالى ايله هن (۳) ذاك علواً كيرا . 


© (قيل مم :) *) ء إذا كان من له علم من ال ول بللازة 
الرفيعة من لا علم له » فإذا زعنم أن الله تمالى () لا علم له لرک أن الق 
أعلى مرتبة من الالق (۱) تعالى الله خن ذلك علواً كبيراً) ؛) 

۵ - مسأل : (۸) 


ويقال لهم : |ذا كان من لا هلم له ( من الق )٩‏ بلحقه الجبل (۱۰) 
والنقصان فا أنكرتم من أنه لا بد من إثبات علم الله وإلاألتر (۱۱) 
به النقصان جل عن (۱۲) قوللک وعلا . 


ألا ترون أن من لا يعلم من الاق بلحقه الجهل والنقصان . ؟ 


(۱) ز » د : آن کون . 

(۲) ك » ز » د : فضيلة 

(۳) ساقط من لك »زود 

(:-)) ما بين القو سین ساقط من لژ . 
(©) ز » د : جواب و قال م 

(۰) ز »د: عز وجل 

(۷) ز : الخلاق ۰ 

(۸) ز » د : جواب 

(-4) ما بين القوسين ساقط من ز 
(۱۰) ساقط مر ك 

(۱۱) ر : الق 

(۱۲) ك » ز » د : جل وعز عن قولكم . 


س ۷ سب 


ومن قال ذلك فى ۱۱ اہ عر وجل (١‏ وصف (۲) اہ تعالى (۳) ع 
لا بلیق به فكذلك إذا كان من قبل له من الق : لا علم له للقه الجبل 
والنقصان » وجب أن 6*۱ ینف ذلك عن الله تمالی (*2 » لانه لا بلحقه 
حبل ولا شصان . 

8 س مسا )1( 

ويقال لمم : هل يجوز ان " (تنشق الصنائع الحكمية من ليس 
بعالم ) ۷) 

فإن قالوا : ذلك محال » ولا يجوز فى وجود الصنائم الى نجرى على 
رتيب ونظام إلا من (4 (عالم قادر حى ) 8 

قيل طم : وكذلك لا مجوز وجود الصنائع المكنية التى مجرىعل ترتيب 
ونظام إلا من ذى ) *) علم وقدرة وحياة . 

فان جار ظپورها )5 ( لا من دی علم ) » ا انکر من جواز 
ظهورها لا من (۱۰ عالم قادر حی ؟ 





مسو وو سور سس سس 


(۱--۱) زبادة من ك » ز 

(۲) ز » د : فقد وصف 

(۳) ك » ز » د : سيحانه ٠‏ 

(4) ك »ز » د: أن لا 

(ه) ز » د : عز وجل 

(5)زعءد: جواب 

(۷--۷) ز: ستو صانع الحسكة من لیس بعلم ٠‏ 
(4--م) ساقطة من ز 

(ه-) زءد : لآنه ذو عام 


(۱۰) ز » د ؛ لیس . 








بت ٩۲‏ سل 


وكل مسألة سألناهم عنيا ف العام 6 فهى داخلة علييم ۴ القدرة والياة 
والسمع والبصر . 
۷ ۷ سب ما )۱( 


وزعمث الممتزلة ان قول اه تمایی(۲) : ديم مير > 


ان معناه علیم . ( من الاية ۳۱/۲۸ ) 
تیل لم : فاذا قال اله تمالی : (۲) 

د إننى مہ مسکا أ كم وَأرَى ( من الآية ۲۰/۵۹ ) 
وقال : 


۴ + مهم أله كول الى مادك فى روجا ( من الآية. ۰۸/۱ ) 

فمی ذلك عندك : علم . 

فان قالوأ . نعم . 

قبل ليم: ققد وجب عليم أن ۱ دانی مک ۳۰) 
2 و[ من الآية ۲۰4٩‏ ) 


اعلم وأعلم . إذا كان معنى ذلك العلم . 


من س لها 


(۱) ساقطة من ز٤‏ د . 
 )۲(‏ » ز » د : عز وجل 
(۳-۳) الزيادة من : ز » د 


سس 0۷ ۱ — 


فس سل )02( 
مه ١‏ وفطت المسزلة صفات رب العالین » ورعت أن «عنى 


د ميم بصیر © ( من الآية ۰ ۳۱/۲۸) راه (e)‏ 6 على )۳( 

سا زعت النصاری ۰ (4 ( أن حم الله (۰) » هو بصره (") » وهو 
رویته ) » وهو کلامه » وهو عله » وهو ۳( ابنه » تمالی ا )۲) عن 
ذلك علوا کیرا. 

فیقال للمعتزلة ؛ إذا عم أن ممنی کیم و بصیر : معتى عالم » 

فبلا عم أن معنی قادر ممى4) عام ؟ 

وإذا زعم أن معنی لیم و بصیر : مستی؟۴۳ قادر» قبلا عنم آن معنى فادر : 
ل ۱۹ ی ممی(۸) عام ؟ . 

وادا زعتم أن معتى حى : معت (۸) قادر > فلم لا زعم أن معتی فادر : 
معتی(۸) عام ؟ 

(۱) ساقط من : ز » د . (۷) ز »د:«آی > 


(۳) ك : معی . 
(4-4) ز 6 د :اه یم بصير و بصمره روه . 





(ه) ساقط من ك (5) ك : بسر 
(۷-۷) كء ز » د: الله » عز الله وجل ووتعالى . 
(۸) ز : ععی . 


ست ړو س 


هم : ولو 
(۱) ز . 
ل 6( « 
: 00 8 
) علوم مقد معأوم مسمو 
ی 
ی ؟ معنى 
سس 
2 سمیع ! ۱ 
3 مر حسی قو 
ا ذلك» بطل 
وإذا لم جر د 





س السعزر 
و ناسم 
۱ دیع 
۳ 9 فى ز هكذا 
و 
۷ 0 ٠و‏ 
(۳) ك : 1 


نت 64 عمس 


الباب القاس 


١‏ ( اللكلام فى ) ۱)الاراد: (؟) 

6 مسألة (۲) : 

عل الممتزلة فى ذلك . 

يقال هم : ألستم تزعون(). أن الله مال لم يزل عا ۱۶[5] 
ف منم 

قيل للم : فإ لا قم : : إن ما م بزل عالماً أنه يكون فى وقت من الأوقات > 
بزل مريداً » أن (۷) یکوت ف ذلك الوقت » وما لم يزل عالماًء 
أنه لا یکون » فل يزل مريداً أن لا یکون وأنه م يزل مريداً أن یکون ما علم » 
ما علم ؟ 

فان قالوا : لا نقول: إن الله لم يزل مريداً » لأن الله تعالی(۸) مريد(*) 
بارادة مخاوقة . 


(۱-۱) ساقط من ك 
(۲) ز » د : الرد . 
(۳) ساقطة من ز » د 
(4) ز : تدعون . 
(ه) 2 » ز »؛ عز وجل . 
(<) ك » و : قلم 
(۷) ز » د : أنه لا 
(۸) ساقط من ك ز » د (ة) كء مر دا . 


حب "٩‏ س 


قير لهم : فله0؟) زعتم أن اله (۲ هز وجل ۳ هريد بإرادة عذلوقة؟ 
وما الفصل پینک وبين الجهمية فى زصهم(۹) أن الله عام بعلم لوق ؟ وإذا م 
يبز أن يكون علم الله عنلواءفا أنكرتم أن لا تسكون إرادة أي( مخلوق ؟ 

فان قالوا : لا يجوز أن يكون علم الله دا : لآن ذلك بقفی(") أن 
يكون حدث بعلم آخر . كذلك » لا إلى غاية . قيل لهم : ما أنكرتم أن 
لاتكرن إرادة اله دة خلوقة ي لأن ذلك بقتضی(۲) أن (^ ( کون 
حدشت )۸) هن إرادة أخرى » ثم كذلك » لا إلى غاية . 


فإن(1) قالوأ : لا جوز أن کون علم ايه بح( ۲)۱ ء لان من ۾ یکن 
عالماً ثم علم لقه النقصان . 





(۱) 4 ء ژ » د : قال . 

(۷) 4 » ز د :ول 8 

(۳-۳) زبادة من 2 ء ز د 

(4) ز د : الم » 

(ه)ز : « ارادته » 

(5) ز »د : تقتفی . 

(۷) ك : خی . 

(۸- ۸) سز : کون حدت . 

() ك : وان »زءد : وشذا. 

(۱۰) ورد فى س و ك ؤيادة «م اختلاف طفيف فما بشما : س : لان ذاك 
وجب أن يكورك مدا بإرادة أحدتها فى غيره وذلك لا يجوز . فان قالوا : 
٩‏ جوز أن یاون عام الله حدما : أما فى لك : فقد وردت العيارة على النحو 
التالى : لا ن ذالك دوعب أنه ربد بار أدة أحدتها فى غه . ذلك ولا جوز 
فان قالو | : لا بحوز أن کون عام ايل شود 6 : وقد رأث: سدق هیده الزيادة 


يسدقم ای ۰ 


س ۷ سس 


قبل لبم » ولا يجوز أن کون إرادة ال یره مخلوقه » لان من ا 
یکی میا ے (۱) أراد » له النقصان » وکا لا يجوز أن :سكون إرادته تمالى 
مید له مخاوقة » كذلك لا يجوز أن بسکونکلامه عدا ناوت . 


۰ - مسألة : أخرى (۲) 

ويقال لحم : إذا زعم : أنه قد (؟) کان فى سلطان (؛ الله عز وجل 4( 
الكفر والعصیان (۰) » وهو لا بر دده » وراد أن دومن الحا اجون 
يؤئوأ 5 فقد وجب على قولک أن أكثر ماشاء الله أن یکون لم يكن 6 
وأكثر ما شاء اش (۳) أن لا يكون كان » لأن السکفر الذى كان وهو (5) 
لایشاژه (۷) عندع أ کثر من الإعان الذى كان وهو يشاوه » وا کثر 


ماشاء الله (۸_ أن یکون لم يكن . 


كان » وما لا بشاء لا یکون . 


. وس : حتى‎  )۱( 

(۲) زد : دلیل اخر , 

(۳) سافطة من ز » ك ۰ 
(4-1) ربادة من ك » ز 6 د . 
(©) ز : العصیات . 

(د) ك : هو . 

(۷) ز » د شاوّه الله . 

(۸) لفظ الخلاله ساقط من ر . 
)٩(‏ ز » د : لما . 


۱٩۳ 


۸ ما (۱) أخرى : 





ويقاللم : من قول إن کیا ("2 ما شاء(۲۳ أن يكون إبلسركان, 
لأن الكفر أ كثر من الإعان » وا كثر ما كان هو شاءه ۽ فقد جعلم مشيئة 
إبليس أنغذ من مشيئة رب العالمين جل اوه » وتقدست آمیاژه » (4 (ولا 
إله غير.) 4) ء لان أ كثر ما شاء کان ء وأ كثر ما كان فقد شاءه . 


وفى هذا إيجاب أنكم قد جملم لابلیس مرتبة فى المشيئة ليست ارب 
المالمين » تمالی (* الله عز وجل عن قول *) الظالمين عاو كيرا . (0) 


۱۲ مسألة (۷) أخرى : 


ویقال لبم : ما أولى بصفة (۸) الاقتدار :من إذا شاه أن يكون الثىء 
كان لا ممالة » واذا لم يرده لم يكن . أو من يريد أن ب ون ما لا دون ؛ 
ویکون مالا بريد . ؟ 

فإن قالوأ : من لا يكون أ كثر ما يريده أولى بصفة الاقتدار » كايروا . 


كلل س 


(۱) ز؛ حبجة . 

(۷) 4 » ز » د : كثير . 
(۳) ك : شاء الله ٠‏ 
(4-) ساقط من ز » ده 
(و- ه) زيادة من ز . 
(5) راد فى ك : اہی . 
(۷) ز » د : ححبجة . 
(۸) ك : لصقه . 


سب 154 سب 


وثیل لهم ۔ أن جاز لسك ما فلتموه : جاز لقائل أن يقول : مرن" یسکون ما لا 
يسلنه أولى بالعلى من لا يكون الا ما يمه . 
وان رجعوا عن هذه المكايرة » وزعموا أن من اذا أراد أمراً (۱) كان 
واذا لم رده (" ( لا يكون ) ۲۳ أولى بصفة الاقتدار » لزمپم . 
۵ عل مذاهییم أن يكون ابلس لمنه اش أولى بالاقت دار من الله 
تمالی (۳) » لان أ كثر ما آراده.کان وأ كثر (*) ما كان قد أراده 
وقيل لهم : اذا كان من اذا أراد أمراً كان» واذا ل يرد لم يكن أولى 
بصغة الاقتدار » فيلزمم أن يكون الله تعالى 2*2 اذا أراد أمراً كارن »> 
وادا لم يرده لم يكن » لانه أولى بصغة الافتدار . 


۳ س مسألة 3( ۳ 





ويقال لهم : أعا أولى بالإلبية (۲۲ والسلطان : من لا يكون الا ما بسلمه 
ولا شیب عن علمه شىء » ولا يجوز ذلك عايه . أو من يكون (4) مالا 
ملمه ويعزب عن علمه أ کر الأشياء ٢‏ 


(۱) س : مس . 

(۰۲--۲) زوه :م سكن ٠‏ 
)2ك » ژ 6 د : عز وحمل. 
(غ)ز»د:وكن أكثر . 
(ه) ك » ز : عز وجل . 
() ساقطة من ز . 

. ز »د : بصفة الألوهية‎ )۷(١ 


(۸)ز »د :لا کون . 


س ۱٩۵‏ له 


فان تال | : من لا بکون ألا ما ملمه (۱ ( ولا ( ) مزب فن علمه شی: 
أولى بصفة الالبية 6۳۱ . 

۰ قيل لیم : فسكذلك من لا يريد کون شيء إلا ۳۱ ما كان ولا یکون 
الا ما يريده » ولا مزب عن ارادته شىء أولى بصفة الإلبية () يي قل 
ات . واذا قاواذلك تركوا قولهم ورجعوأ عنه » وأثمتوا ان 

(؛*هز وول ؛ ) مس بدأ أ لكل كن وآوجبوا أنه لا يريد أن یکون إلا ما يكون. 


۶ - مسألة (؟) : 
۱ وتال لہم : لذا قلم : أنه يكون فى سلطانه تصالی (* ما لا یرید » فقد 
كان إذا فى *) سلطانه ما کرحه » فلا بد من : نعم . 
يقال لهم : فإذا كان فى سالانه ما یکرهه ما أنكرتم أن یکون فى سلطا 
کم 
ما با وه . 
فان أجابوا إلى ذلك » قيل لهم : فقد كانت العامی شاء الله أم ألى . 
وهذة صفة الضعف والفقر » تمالی «* ( الله عن ذلك علو 1 كيرا . 
110 سس مسألة(7) 2 
ويقال لهم آلیی (۲ ( لما فمل الصياد . ما يسخطه تعالى) *) وما 
(۱) ز ؛ لا 
(۲) ز : الا لوهیة . 
(۳) ز : وقیل. 
(4-5) ز بادة من ك » ز » د . 
(ه-ه) ما ن الةو سين ساقط من ك . 
(۰) ساقطة من ز » د . 
(۷ -۷) ما بين القوسين ساقط من ز . 
— 


١ :‏ . ۱ 
نمب عليهم إذا فعلوه قد ٩‏ ( أغضبره وأسخطوه ؟ فلا بد من : هم . 
يقال لوم فلو فمل العباه ما لا يريد وما يكرهه لكانوا )١)‏ أ كرهوه 
وهذه صفة القهر تعالى عن ذلك عاواً كير . 


۱۹۹ - مسألة : 


ویقال لهم : آلیس ) ۲۲ قد قال الله تعالى () . 

د وال لا ریت( ۽ (من الآية : ۱۱/۱۰۷ ) 

فلا بد من : نعم . 

قبل (۳) لبم . فن زعم أن الله تعالى (4) (* (فعل مالا برید) *) 
وأراد أن يكون من فعلة لأ لا يكون » لزمه أن يكون قد وقم ذلك وهو ساه 
غافل هنه » أو أن الضعف والتقصير (۷) عن يلوغ ما پریده (۷) لقه ؟ 
فلا بد من نع . 


قي (۸) ہم : فكذلك من زعم أنه یکون فىسلطان37) اہ تعالى(١١)‏ 


(۱--۱) ما بين القوسين ساقط من ك . 

(۲) ك»زءد: عز وجل . 

(۳) ك : يقال . 

(ع) زيادة من ك » ز 6 د . 

(ه سه) ز : فمال لما , پد . 

(5) أو أن التقصير ۰ 

(0) ز : ما لا ريده . 

(۸) لك » ز > ه : فیقال . 

. ز : ساطانة : (۱۰) 2 »ز »ده : عز وحل‎ )٩( 


ما لا بر بده 1 من عبيده )۱) 6 امه احد أعسين : ما أن يزعم أن ذلك 
كان عن سمو وغفلة » أو أن يزعم أن الضعف والتقصیر(۲۳ هن باوخ مايريدهء 


مه . 
۷ س ما 


ويقال لهم : أليس من زعم أن الله تعالى (۲۳ فعل مالا یعاسه » ققد (4) 
نسب الله سحانه (*» إلى مالا بلیق به من الخهل ؟ 


فلا بد من : نعم 
قيل 23 لبم : فكذلك يلزم من زعم أن عبد الله فسل ما ) 
سه زمه أن بسب ( الله تعالى (*؟ إلى السو والتقصير عن بلوغ 


ما بريده ؟ 


فاد قالوا . نعم 
قيل لبم . وکذللک ازم من زعم أن المباد بقملون مالا يمل الله نسب الله 
تمالی إلى ۲۱۰۱ ال . فلا بد من . سم 


(۱-۱) ساقط من ز . (۲) ساقطة من ز . 
(۳) كه ز » د عز وجل ۰ 

(:) 2 ز : ند 

(ه) زيادة من ك » ز » د سمس نه وثعالى . 

(5) ك : يقال » ز : فيقال. 

(۷) ك عر :فس ما لا ريده . 

(۸) ص : بنسبة . 

(ة) ك » ز » د سبحانه . 

(۱۰) زيادة من 4 »رز » د ۰ 


سب ۱۳/۸ سس 


يقال لهم ٠‏ فسكذلك إذا كان فى کرن ( ( فمل فمل اله) ') وهو 
۳ ضعف وتقصير عن 29 باوخ ما يريده » 


( 6 ( فكذلك إذا كان من غيره مالا ريده ۹ وجب اسات سهو وعهلة 6 


لا بريده ]جات سمو أو 


أو ضعف وقصیر عن باوغ مايريد) *۲ لا فرق فى ذلك بن ما كان 
مئه » وما کان من غيره . 


۸ - سألة . 


وینال لبم ۰ إذا كان فى سلطا اف مالا يريده » وهو يعلمه. ولا 
بلحقه الضعف والتعصیر عن بلوغ ما يريده »فا آنکرتم أن بکون فى ساطانه 
ہی مالا يعامه ولا یلحقه النقصان ؟ فان لم يز هذا »ل يجزما /قلشموه. 


۱۹۹ دص (ل2(ه) : 


ara‏ لس سا 


إن قال قائل . ۸ قلع ان الله مرید لكل كائن أن یکون » ولسکل ما لا 
یکرن ('(أنلا)0) یکون ؟ 


فيل له : الدليل على ذلك أن المحة قد وطح ت(۷) آن ان تمالی(۸) 


(1- ()ز : فاسکل فمل الله . 

(۲) ز »د : و 

(۳) سافطة من لك ۰ 

(ع-ع) ما بين القوسين ساقط من ؛ ز : 
(ه) زد : حجة آخری ۰ 

(-د) ز : آلا . 

(۷) ز » د وصفت ۰ , . 


(۸) 2 » ز »د : عز وجل . 


- ۱۷۹ بت 


حلق الکفر وا مار (۰۷ 5 وسنین ذلك فو (Oli‏ الموضع من کتابنا . 
وإذا وجب أن الله سبحانه۳۱) خالق لذلك فقد وجب أنه مرید له » لانه 


لامجوز أن مشلق(۳) ما لا بر ده . 
۰ - وجواب آخر : 


أنه لايجوز أن یکون فى سلطان الله تعالی (*) من اکتساب الماد مالا 
بر یده 6 کا لا جوز أن يكورت من فعله اجتمم(*) على أنه فمل(7) مالا 
بریده » لآنه لو وقم(۲) من فعله ما لا يعامه » لكان فى ذلك |ثبات التقصانء 
وكذلك القصد لو وقع من عباده مالا يعلمه : فكذلك لا يجوز ألث یقع من 
عباده ما لا پریده » لآن ذلك وجب أن يقم عن سبو وغفلة » أو عن ضف 
وتقصير عن باوخ ما برريده ۸۱ ( کا يجب ذلك لو وقع من فعله اجتمع على أنه 
قمل )٩(‏ ما لا بریده ) ۸) 


وأيضاً فو کانتالمامی وهولا بشاء أن تسکون » لكان قدک ۾ آن(۱۰) 


(۱) ز » د : عقد 

(۲) زب )دة من لك » ز » د 

(۳) س : مخلوا 

(4) ك » ز » د : عز وجل 

(ه) ك : المجمع 

(5) ك » ز : فعله 

(۷) س  »‏ : واقع 

)٩(‏ 2 » ز » د : قله 

(۸-۸) زيادة من ك » ز وآخر العبارة فى ز هكذا : ما لا بر ید 
(۱۰) ك » ز : أن لا 


ا ۵ ۷ - 


کون وأفى أن کون » وهذا وجب ان أن سكون المعامى كائنة » شاء الله أم 
أنى » وهذا صفة الضف » تمالى اله عن ذلك هلوا كيرا . 

وقد آوضحنا أن الله سبحانه (0© لم بزل م ددا عل (۲ ( حقيقته الى 
عله ) ۲) علبا فإذا كان الكفر ما يكون وقد عل ذلك فقد آراد 
أن يكون . 

۱۳۱ مسألة (۳) : ۱ 

يقال(24 هم إذا كان اله مر وجل*) عل أن الكفر يكون وأراد 
أن لا يكون ("( فقد أراد أن يكون ما عل )') على خلاف ماعل(" » وإذا 
| جز ذلك » فقد أراد أن يكون ما عام کا عل . 


۱۷ ما( : 





ويقال مہ (۸) 0 یی )٠١(‏ أن بريد اه الكغر انی مل 
(۱) ساقط من ك » ز 
(۲-۷) ز : الحقيقة التى عامها 
(۳) ساقطة من ز » د 

(£) ك » ز » د : وال 
(ه-ه) زبادة من ك 
(-5)ز : فقد كان ما قل 
(۷) ز > د اراد 

(۸) ز » د : له 

(ذ)اس :لاوز ساقطة مها 
 )۱۰(‏ : أنيتم » ز + وأیم 


بت ۱۷۱ — 


۹ 2 ص 7 
أنه يكون : أن يكون قبسا (۲۱ فاسدا متناقضاً خلاف للا مان . 
فان قالوا : لأن ميد (۳) السقه سفیه . 
قیل(۲۳ لیم : ولم قلت ذلك ؟ أوليسقد أخبر الله تعالرعن ابن(4) آدم 
آ4( ) قال لاخره : 
د لشن بسطت إلى يدك لتقتاني ما آنا بباسط ب اليك لأفذلك إلى 
ان اش رب ین نی * بای 13 يك فتکون ین 


لین إلى أريد أن تب 3 
ود جرا شين ) (٥‏ 


۴ ی #م 


أمحاب السار من الا ۵/۲۹/۲۸ ) 


فأراد (5) أن لا يقتل (۷) أخاء . لثلا يمذب » وأن يقتله أخوه حى 
لمواء بام قتله له » وسار 1 ثامه الق كانت عليه فيكون من أصحاب النار 6 
فأراد قتل أخيه الذى هو سفه 2*3 » ولم يكن ,ذلك سغما . 


فل زعم أن الله تعالى (9) إذا ار اد سمه العياد وجب أت بلسمب 
دلك إليه ؟ . 


(۱) ز : شىء 

(۲) ك :لا مر دد » ز : بان مرد 
(۳) ز : يقال هم 

(4) ساقط من ز » د 
(ه-ه)زيادة من ژد. 

(5) غير واضحة فى ك 

(۷) ك : ات شتل . 

(۸) ك : سفیه 

(۵) ك » ز » : سمحانه 


۷۳ - ا ) 


ل 7( 


وكان سجمم باه معصية » فأراد العصیه الى هی سجمم إناه دون فعل 
ما يدعونه إليه » ول يكن بذاك سفیاً فا أنكرتم م نأن لا جب 7" اذا آراد 
الباری منيحاته سقه العياد أن يکوت قريحاً مهم خلافا للطاعة : أت 
يكون سفنها . 


۱۷۶ مأ ) أخرى : 


۳ يقس إل الف فاد من : 5 :ا 
يقال هم : فما ا أنكرتم أن من أراد السفهءنا» فکان متا » وا سحا نه 
بك مدعة ۳۳ ع ولا شست إلى ۹( ای تمای‌سفه ) ۸) تعالى اه عن .ذلك. 


(۱) ساقطة من ز » د . 

(۷۲-۷) ك : عليه الصلاة والسلام » ز : عليه السلام 
 )۳(‏ : أن یب 

(4) ز » د : ححة 

(ه) ز ٤‏ د : جرم 

(+) ك » ز : سبحانه 

(۷) ك : لا 

(۸ س ۸) ك > ز ؛ أنه عز وجل سفیه . 


٩۱/۳‏ حب 


۷۵ - مسأل )١(‏ : ( أخرى ) (۲) 


ويقال لحم : السفيه منا إا كان سفيها لما أراد السغه » لأنه نهی عن ذلك » 
ولانه نحت شر بعة من هو (۳) فوقه ومن (4) مد له ادود ۽ ورسم له 
ارسوم؛ فلا ألى ما هی عنه کان سها ورب العالمين ‏ جل ثناؤه » وتقدسيت 
أسماوه ‏ لس نحت شر بعة » ولا فوقه من حد له ال دود ورس له 
ل ۱۷ ش الرسوم / » ولا فوقه مییح ولا حاظر ولا آم ولا زاجر »و 
جب إذا اراد ذلك » أن يكون قبيحا » أن ينسب ال الستفه سبحاثه . 
( وتعالى ) (۲) ۱ 


۱۷۹ مسأة(؟) : 


ويقال لبم :ألس من (*2 حل بين عبيده وبين امانه منا بزیی (: 
إعصهم ببعض » وهو 1200 التفر یق بدمم )۸ ۲ (يكون 
سفها ؟ ورب المالمين (*هز وجل‌قد) خل بین‌هبیده و ماه يزلى يعضهم 
ببعض » وهو يقدر على التفریق بینهم ) 6٩‏ ولیس سفنها وكذلك من آراد 


(۱) ز » د : حصة . 

(۲) ز بادة من ك » ز » د 

(۳) ساقط من ز » د 

(4) ز : ون . 

(۵) ساقط من ك 

(د) ك : ألا 

(۷-۷) ك : يقدر على 

(م -م) ما بين القوسين ساقط من ك 
)٩-0(‏ زيادة من زه د 


نت ۱۷6 — 


)1 ( السفه منا كان مضا » ورب المالین ۲ هز وجل ۲) بريد السقه > 
وليس مقي 
۷۷۶ مرا (۴) أخرى : 


ويقال لهم :من أراد ) (١‏ طاعة الله سا كان مطيماً » م (أن) 20 من 
أراد اسفه كان سقهاء ورب العالمين (* ( جل وعز ) * بريد ١(‏ ( الملاعة » 
ولس مطيماً فكذلك بريد )۲ السفه » ولس سفيها (۷) 1 


۷۸ - مسالة(۳) أخرى: 








وبقال لهم : قال أنه تمالی (۸) ۽ 
2 وا شاء له ما افتتا ۹ (من الا بة : ۲۵۲۳ / (r‏ 


فا عبر أنه لو شاه أن لا بقتتلوا ما افتتلوا . 





(۱--۱) ما بين القوسین‌ساقط من ك 
(١-؟)زبادة‏ من ز 6د 
(۳) ز : حجة 

)٤(‏ + بادة من لك » ز 6 د 

(ه -ه) ز بادة من ك » ز » د 

( -4) ما بين القوسين سافط من ك ۱ ۱ 

(۷) فى ك بعد النقص الذى سبق التنبيه عليه فى المسالة الاضية ماد فائيت 
( السالة الأخرى ) کا وردت فى س ۰ 

(۸) ك»ز : عز وجل . 


ل[ ٩۱6‏ ب 


ال (۱) : د لکن اه بل م 
القتال . فإذا وقم القتال فقد شاءه (5) يم 


دول رُدُوا توا لما نوا عنه > ( من الآية : ۷۸/ج) 

فقد أوجب (۳) أن الرد لو كان الى الدنيا لعادوا الى الكثرء وأنهم 
اذالم رده الی"*۲ الدنيالم مودوا فك ذلك لو شاء اله(*) أن لا توا 
لا افتتاوا » واذا اقتتاوا فقد شاء أن ستتلوا . 


1 من آية : ۲/۲۵۳ ) س 
أنه قا 


۹ - مسألة 70) : 
ویقال لحم : قال الله تعالی (1) : 


ر 


ي شتا "یال تس هُدَاها » وکن “ قول ي من 
وإذأ حق القول بذك )۸ فاشاء ۸( أن نوف کل هس هداها » لاه 
اذا(٩)‏ یبا هدأها 6 ۱۸( ۰ احق القول بتعذي ب الكافر بن و اذا ا براه دلاكى 


(۱) ساقط من ز »و 

(۲) ز » د ؛ شاء 

(۳) ز : وجب 

(4) تاقطة من ك . 

(5) ز بادة من ز » د 

(۷) ۵ ء ز : عز و جل . 
(۸-۸) زبادة من ك » ز )> د 
(ه) سانطة من ك 

(۱۰)ز »د :ما 





)3 ساقطة من ك ءز . 


ست ٩۱/۲‏ س 


فد شاء ضلالها . 


فان قالوا : «منى ذلك لو شئنا حبر نام 2١(‏ على المدى واضطررنام إليه 

قبل شم : فادا أجيره (۲) على المدى واضطرهم إليه لسکو نوا مهتدین : 
فان قاله | : نعم . 

قيل هم : فاذا كان إذا فمل الهدى (۳) کانوا ٠©‏ مپتدین فا أنكرتم 
لو فعل كار الكافرين فسكانوا كافرين . وهذا هدم (*) قوم ؛ لام زعوا 
أنه لا يشل 7( ( الكذر الا کافر ) 3) 

ویقال (۷) لمم أيضا : * لوعل أى )) وجه پوتیهم المدى » لو تام 
]باه وشاء دلاک هم 1 

فان قالوا : على ال تا 

قيل هم : وإذا ألجأهم إلى ذلاك وهل ینم ما ,لو نه على طر یت الإ اه 
م فوطم ليه )٩(‏ 





(۱) 4 » ز : لاجرنام 
(۲)ز » د : آجبر نام 

(۳) ز : الله 

() ز : ۵ کا وا 

(ه) ز : يدم 

(دت) ز : لكفر السکاار 
(۷) س : بقال 

(محم)ز : أى على . 

۰ ز » د : أعم‎ )٩( 


سب ۱۷۷ مت 
م ۱۲ إيامة 


قيل مم : اذا آخبر أنه لوشاء لا ناهم البدى لولا ما حق منه من القول 
أنه علا جرم » وذکان لو ألجاهم لم يكن انعا طم » ولا مزیلا للعذاب عم 
كالم نفع فرعون قول الذى قاله عند الغرق والال لاء فلا ممنى لقولک لأ نه ولا 
ما حق من القول ”21 لأوتيت كل نفس هداهاء و تیان (؟ البدى على آلوجه 
الذى قلتموه لايزيل العذاب : 

۰ - مسأة أخرى . 


ويقال لبم قال ان تعالى ”7 . 
او مضا اور رصم ی ۳ 

3 و لو سه له الززق اميادو امشو أ فى الارض 2 (من الایة:۲/۲۷٩)‏ 

وقال تعالى (4؟ . 

د ولا أن يكو نابر أنه وَاجِدَة ماتا أن بکفر بارهن 
لبیو مب تفا من فسْة ( ومعارج عيبا پناپیون)(*) ( من الابة ۳/۳۲) 

يرا (7) أنه ولا أن يكون الناس مجحتممين على السکفر يبسط لبم 
ارزق » و يمل للسكافر ين ستفا من فضة » فا أنكرتم من أنه تعالى 40 لو ل 
برد أن ۲۷ ( بكفر الکافرون )۷ ما خلقهم مع علمه باه إذا خلقهم کانوا 








(۱) ز »د : «ن القوق . 
(۲) س : واثیات 

(۳) ك » ز : عز وجل 
(4) سافعلة من ك » ز 
(ه) زيادة من و 

(5) ز )د: مسخبر . 


(۷--۷) ز » ده يكواوا افر ين 


سا۷ سب 


كافرين كما أنه لو أراد أن لايكون الناس على (الكنر) بحتهمین)۱) 
لم يجمل ااسکافرین سقفا من فضه » ومارج عليها يظبرون لثلا یکو نوا جيما 
على الكفر متطابقين إذا كان ۳ فى علوم أنه او 4۸ يمل ذلك 
ل ٠۸‏ ى لكانوا / جيما على السکفر مطبتین (۰) 


(۱۰-۱) ز : مجتمعين على السکفر 
(؟) ساقطة من ك از 

(۳) ز » د : کانوا 

(4) ك : + ) 

() ك »ز : منطقن . 


— ۷۹ — 


البا ب الحااع 
« الكلام فى تقدير أعمال العباد والاستطاعة » والتعديل والتجوير > 


١‏ - يقال للقدرية : هل يجوز أن يل ۱ الله عز وجل عياده " شیا 
لا يعامه ؟ 

فان الوا . لا بعلم الله عباده شيثا إلا وهو به عام . 

قيل م : فكذلك لا يتدرم على شىء إلا وهو عليه قادر » فلا بد من 
الإجابة إلى ذلك [۱۰۸] 


قيل (۲) هم : واذا قدرم (۳) على الكفر فبو قادر أن يخلق الكفر 
هم وإذا قدر على خلق الكفر هم 249 ء فل یم (۰) أن يخاق کفرم 
7( فاسداً متناقضا باطلا ۲۲ ) وقد قال (۷) تعالی : 

د ال لا رش ( من الآية : ۱۱/۱۰۷ ) 


(۱) ز ادء من ك 

(۲) ك : يقال » ز » د : فيقال 
(۳) ك قرر م » ز : قرم 

(4) ساقطة من ز » د 

() 2 » ز : آئبم 

(د-ه) ز : باطلا متناقضا باطلا . 
(۷) ز » د : قال الله 


-- 1۸ 


و ذا کان !کنر مما (۱) أراد (۲) فقد مله و فدره . 


Aa — ۳۹‏ (؟) : عليهم (* ( ف اللطف ) *) 


('( يقال لهم ) *2 الس الله عز وجل قادر أن یفمل (°) مخلق(۷) 
من بسط ألرزق مالو فعله م ليغوا (* فى الأرض إن *) يعمل يهم مالو فعله 
بالكفار لکفروا جا قال تعالى (۷) : 

۵ لاو ےی ص ۳ ۹4 
و لو سبط الله الرزق لمیاده ایغوا 2 الارضش ( من الا بة ¥ / 4 ( 

وما فال : 

جو E‏ وغ ص و م ” لص" سل له عرس 5 

د وَل لا آن کون الناس امة واحجدة ( ملد لن کا باار ھن 

بيو بهم سقنا من فة ٩‏ ). ( من الایة : 4۳/۳۳ ) 


فلا بد من : نعم . ۱ 


هه aa‏ اسيم 


(۱) ك :ف 

(۲) ز » د : آراده الله 

(۳-۳) ز » د ؛ بالاطفف 

(-) ساقطة من ز ٤‏ د . 

(ه-ه) ساقطة من ز » د ۰ 

(ه) ك : فا 

(5)زءد : حخلق 

(۷--۷) زء د : لخلقه . 

(۸) ساقطة من ك » ز » د 

» ما بين القوسین ضاقط من ز »ده و بدلا منه : « الا‎ )٩( 


يقال لهم : ما أنكرت (۱) من أنه تادر أن يقمل بیم لعفا لو له er‏ 

۳ ست مسألة أخرى : 

ویقال لهم : أليس قد قال الله تعالى (۳) : 

0 د وولا فل اله علیکم وره لا تبنم اسان" إلا 
قليلا ؟) ( من الآية : *م/ ؛ ) 

وله فصل الله عایسکم ره ما زی کم من أحدر 
آیدا ». ( من الا : ۲۵/۲۱ ) 

وقال : 

دفاطسام افر ام فى سواء الحم 6 ( ۰۰ ۳۷) 

يعنى فى وسط المحم . قال : 

د تله إن کت لناذين » ولول ناه رن لکشت من 
اضر ین > ( من الایة : ۰۰٩‏ ۳۷/۰۷ ) 

ما الفضل الذى فعله بالمؤمئين الذى لو لم بفعله لابوا الشیعان ؟ ولو 
۰ ۲ ۳ ع سم ات ۰ ۰ 
بشله ما ز کی منهم من اد | ردا 1 وما النة التى لو لم بقعابا لكانوا دن 


(۱) غير واضحة فى ك 
(0) ك»ز:عزوحل 
(۳-۳) ساقط من ز 6ه 


نت ۱۸۳ سه 


المحضرين : ؟ وهل ذلك شىء () ۸ يفمله پالسکافرین وخص به للومنین ؛ 


فان قالوأ : نعم 

تركو| قوم وائتوا له تمالى(؟) نعماً وفضلا على امین ایتدام بجميمه 
ول ينعم عثله على السکافرین(۳( وصاروا إلى )"؟ القول بالق فإن(4) 
قالوا قد فمل الله ذلك أجمع بالسكافر ين ل(*2 قمله بالمؤمنينء فشل() هم : 
فاذا كان اله تمالی(۲) قد فمل دلك أجمم بالكافرين فل يكونوا زا كينع 


وكانوأ للشيطان مشمتن »وف الغار حضر ن . 


وهل يجوز أن بقسول للمؤمنين : لولا أنى خلقت لک أيدى وأرجل 
لکنم لاشيطان مسعین 2 وهو قفد خلق الأبدى والأرجل الكافر بن م6 
وکانوا اشیطان متبعين ۰ ۷)۶) 

فان قالوأ : لا نجوز ذلك . 

قيل لهم : وكذلك لايجوز ما قكتموه . 


وهذا سین أن انْتمالی(۲) اختص المؤمئين من النعم والتو يق والتسديد 


اا بشو قي سا نگ دا ار او ات ۱۳۳ 


(۱) سانطة من لك . 

(۲) ك » ز » د : عز وجل 
(۳-۳) ز » د : وصار لا 
)<( ك : وات . 

(ه) ز » د :کا 

(<) ز : سل 

(ب۷) ساقط من ز . 


A4 —‏ كا 


يمال بمط() السکافرین وفضل عليهم المؤمنين . 


4 - مسألة فى الإستطاعة ]١55[‏ 

ورقال هم : الست استطاعة الإيمان نعمة من اله تمالی(۳) وفضلا 
واحسانا ؟ 

فاد قالوأ اعم ۰ 

قيل همم : ها آنکرم أن يسكرن توفيقا وتسديداً ؟ فلا بد من الاجایة 
إلى ذلك . 

يقال لبم : فاذا كانالسكافرون قادرين على الإيان » فا انکر من(۴) 
أن يكونو|(؛ ( موفقين لا ی‌ان ًِ ولو کائو | مو قهن مسددن لسکا نوا 


مدوحین » وإذم يد ذلك ل جز أن یکرنوا )*) على الإيمان قادرین» 
وو جی(0) أن بكرن الله تعالى ) اختص بالقدرة على الات 


للم مئين (۷). 





(۱) ز » د: هوت 

(۲) ك » ز » د : عز وجل 

(۳) ز ادة من ك 

(4-4)ما بين القوسین ساقط من ك 
(ه) ز » د : اوجب 

(+) ك٤‏ ز ء د : عز وجل 

(۷) س : لو منین 


ل ۱۸۵ سمه 


۱ 7 
۵ - (۱ (سألة أخرى ؛ 


ورقال(؟) ليم : لو كانت القدرة على الكفر قدرة على الاعان فقد 
رغب إليه فى أن يقدره على الكفر » فلا رأينا المؤمنين يرغيون إلى الله 
تمالی(۲۳ فى / قدرة الإعان ويزهدون فى قدرةالكفر علمنا أن الذى رغيوا 
فيه غير الذىزهدوا فيه . )١)‏ 

۸۹ - مسألة أخرى: 

ويقال لهم : أخبرونا(*» عن قوة الابمان: ألدست فضلا ماله تعالى(؟) 
فلا بد من : عم . 

يقال ليم : فاتفضل لیس هو با( المتفضل أن لا( يتفضل به ول 
أن يتفضل به ؟ فلا بد من الإجابة إلى ذلك ؛ لأن ذلك هو الفرق بين الفضل 
وبين الاستحقاق . 


فيقال(") لهم : وللمتفضل إذا أمر بالإيمان أن يرفم التفضل ولا يتفضل 
به . یسم باعان » و ان ۱ يعطوم قدرة*) الامان » وخذلبم وهذاهو 
قولنا ومذهینا 

(۱-۱) هذه اسا لة ساقطة من : ز 

(۲) ك : قال 

 )۳(‏ » ز » د : عز وجل 

(4) ز » د : خرونا . 

(۵) س : به 

6 ساقطة من »قّ 

(۷) ز » د : وشال . 

(۸) ز » د : قدرة على 

145 س 


۸۷ — مسا (۱) - 


| و 


ویقال لبم : هل یقدر الله على توفیق يوفق به السکافرین » حو(۲) 


بكونوا مومنین ؟ 


فان قالوا : لا . نطفوا بتمیجیز اله تعالی(۳) عن ذلك هلوا كيرا و ان تالوا : 


وقالوا بالق . 


: ل مسألة‎ ٩۸۸ 


لسن اد مت 


وان سألوا عن قول الله تعالى(*) : 





« وَمااتٌ بر دما با > ( من الآية ۰/۳۱ ) 


الین > (من الاية : ۳/۱۰۳) 
قيل طم اس ذلك ؛ أنه لایر ید أن بظلمهم لاه قال : 

د م الله يريد فا »لبم وم يقل د لايريد ظلم بعضهم لبعض » فل 
يرد أن بظامرم( ^ وان كان أراد أن بتظال !(۷) 





(۱) ز : حواب . 

(۲) ز »د : حی 

(۳) ك : عز وجل 

(>) ك »ز » د :تر کوا 

(9) ك » ز » د : عز وسل . 

۱ (5) وردت فى ك زيادة هی : « ون كان آراد تلل بعضهم لیعض 4 فل يرد 
ان يظامهم > . 

(۷) ك : نظالون 


۱۸۹ س مسال : 

وان سألوا عن قول الله تعالی(۱) : 

دما ری فى خلق امن من تغاوات > ( من الایة ۲۳| )٩۷‏ 
قالوا : والكفر متفاوت » فكيف يكون من خلق الله ؟ 

والجواب (۲) عن ذلك أن اله تعالی(۱) قال(؟) 


دوخاق سیم" “وات طيا قاء ما برى في خاق رحن من ماوت 


ما ام اه ما ص د 4 1 هھ ۳ 0 
فارجم اليصر » هل ترى رن فطور > م آرج جم ال مس كين : بقلب 
إل الیصر خاستا و هو حسور ۲ 5 من الاب ۰ ۳ ۶ (v/‏ 


فا نما عنى : ما ترى فى السموات من فطور » لأنه ذ كر خلق السموات ول 
بدک الكفر » وإذا كان هذا على ماقلناه بطل ما قالوه » وال جد له رب‌العالین 


۱۰ س مس اة .)€( 





ويقال هم هل تعرفون لله (* عز وجل*) نعمة على ألى بكر الصدیق(۲) 
ركى اله و حص 5 دون ی حول ايتداء 1 


وان تال | : ليه 4 فخش قوم .وإن52) قالوأ : نعم ٠.‏ تركو| مذأهبهم ؛ 





(۱) ۵ » ز » د : عز وجل 
(۲) ك : الجواب . 
(۳) زيادة من ك » ز » د 
(۵) ز »د: جواب 
(ه-ه)زيادة من ك » ز »د. 
(5) ی : قارت 
۸ — 


لام لا يقولون إن الله خص الؤمنين فى الإبتداء يما (۱) بخص به 





و ( ان )(۳) سألوا عن قول تمالی(*) : 
د ما انا الساء والازض وما بيا باطلا » (من الآية : ۳۸/۲۷) 


فقالوا : هذه الآية تدل على أن ان(* عز وجل*2 7 (۸ خاق الباطل 
والجواب عنذلك : أن ا)1) عر وجل*) آراد بذنات(۷) الشركين 
الذين قالوا: لاحشر ولا نشور » ولا إعادة ( فكأنه )(۸) قال تمالی : س 
ما خلقت ذلك وأنا لا ست من أطاعنى ولا أعاقب ون عصانى ڳا ظن 
الكافرون أنه لا حشر ولا نشر(۱۰) ولا ثواب ولا عقاب . ألا براه قال : 


)١(‏ زيادة من ك » ز ٤‏ د 

(0) ك : زيادة : انتهی 

(۳) ؤيادة من ك » ز »د 

 )4(‏ » ز » د : عزوجل 

(ه -ه) زيادة من ك » ز »د 

(+-+) ما بين القوسین ساقط من ز 

(۷) ۵ » س : !کذاب . 

(۸) زيادة من عندنا لیستقم المعنى 

)٩(‏ كانت فى الفنسخ الار م و فقال » وعدلداها إلى « قال » بمه اضافة 
و فاته » 

(۱۰) ز »د : نشور 


سب ۷۸۵ — 


0 عر ” سے سے ص کے ما فو کال ماع م f ٠.‏ 
2 ذلك شر الك ن کر وا » فو یل للذین کمروا من النار 
( من الآية ۲۷ /۳۸) 


وببن ذلك بقوله : 


ع e ٠.‏ کل رسس / ت م۳2 ۳ 4 
د آم لالد آمتو | وعلوا االات ادن فی( الارض آم 


بل این السار )۸ | ۸( 


أى لا (سوی(۱) بینم فى أن نیعم )۲( أجهمين 4 ولا نمید (۳) ۲ 


فس‌کرن سبي امم مسدلا واحداً .8 





وسألوا عن قوله تمالی(*) : 
د ما سابك من حسَتة فن اش » وا آصابك من سيثة فن نفيك 
(۶/۷۹) 


س 


والجواب عن ذلك أن انه نمای(*) قال : 


د وان تصيهم سنه > ( من الآية ۷۸/ ٤‏ ) يعنى انلصب(0) وأعأير 


يتولون(؟) هذا من عند الله « ون تصهم سَيئة > ( ان الآيةم7/ ) 
(۱) ز » دا : سوی. 
(۲) ز : نقسممم 
(۳) ز » د : نقد هم 
(>) ك » ز » د: قول الله عز وجل 
(©) ك » ز : عز وجل 
(5) غير و اضحة فى س . 
(۷) ز »د ؛ بقولوا 


سب + سب 


یمنی اجلدب(۱) والقحط والمصائب » قالوا(۲)هذه ٠ن‏ عندك (من الابة 4/۷۸) 
أى شو مك 


قال أ تسا لى(؟) : 

يامد د قل كل من عند الله قال عو لأ إلقام لأسكادون تون 
حَدِيئاً » ( من الابة۷۸/ ۽ ) فى قولیم(۵) 

دما أصابك من حسنة ن اش وما أصابك من سيئة من نك 
(4/۷۹) ذف <« ف قولیم )6۰ لأن ما تقدم من الكلام يدل عليه ؛ 
ل۹ی لان القرآنلا يتناقص / ولا يجوز أن بقول فى ية « إن الكل 
من عند اه > ہے يقول فى الان الأخرى الى اا : إن الكل لس من عند 
ان 4 على أن ما أصاب الناس هو عبر ما أصابوه ۰ و هذا سس بطلان تسلایم 





وان سألوا عن قول اله تمالی(۳) : 
د وَمَا خلت ان ژالانس | لا ليون » ( ۱۵/۰۰ ( 
(۱) لك » ز » د ؛ ادو بة . 
(۲) ز » د قولوا 
(e)‏ شاقطة من ۰ لك 6ز 
(4) س » ك » ز : قولک. 
(ه) ز » د + تومم 
6 ك » ز » د؛ ع وجل : 


بت ۷۹ سب 


وألموان(١)‏ هن ذلك . أن الله تعالی(۳) ها عن اللأمنين دون 
الکافر بن لا نه أخبرنا(*) َه ذراً جر كيرا من خلقه . 


فالذين خلقهم جوم واحصام و عدم و کتبیم - r‏ و آعاء بام 
ومان( غير الذين خلقهم لمیادته(*) . 


۶ - سألة فى التكليف : 





ويقاللهم : ألس قد كلف الله تعالی(۲) الكافرين أن يسمموا الق 
ورم لوه > و منوا C4‏ ۶ و۷ دك من * نعم - 


فیتال(۷) لهم : فقد قال الہ تمالی (۲) 


« ما كائو| بستطمون الس > (من الایة : ۰ ۱۱) وال دوكائوا 
ل سیون تعد > ( من الآية: ٠١١‏ / م١‏ ) وقد کلفیم اماع الق 


(۱) ز : فالجواب 

(۲) ۵ » ز ء د : عز وجل 
(۳) ز : آخبر نا 

(4) ز : وأجاء آمهامتم . 
(ه) ز : لعبادة . 

(5) ك » ز » د : بالله 

(۷) س > ز : يقال 


(۸) س : اليساطل . 


= ۹ ات 


و ۵٩‏ ۱ ده ما (۱) 


ویقال لہم : لیس( قد )6۳2 قال اه تمالی(۲۳ : 


ہے چ اک 


2 :وم کف ن ) ساق 6 و بددون ن ای المخود فلا ستطيع ون € 
(۱۸/۲) 
آلس قد امرهانله تمالی (۳)بالسجو د فىالآخرة ؟ 
و حاء۶ 2 اكير 2 أن المنافقين محمل ف آصلاییم کالصاعی ٠‏ فلا ستطيعون 
)۴( 
السجود وق هذا تشیت(۶) ما نفو له من أنه لا چب لرم على ألله تعالى 


دا آمره أن يقدرم وهو بطلان قول القدرية . 
كوو - مسألة : فى إيلام الأطفال. 


کنحو نا ۰( الذى يقطم أيدهم وأر رجهم وغير ذلك 0 أعاذنالله من 
ذلك )° کا يؤلهم به : وكان ذلك سائماً حابز1 ؟ 


فاذا قالوأ : نعم 





(۱) ز ء د: جواب 

(۲) زيادة من ك » ز » د 
(۳) ك ء ز » د : عز وجل 
(ع) ك : التر ینت 

(ه) ز » د ۽ جدام . 


(-+) زيادة من س 


١‏ م ۱۳ زان 


قیل لمم : فإذا كان هذا عدلا »فا أنكرم أن يۇ لهم فى الآخرة ویسکون 
ذلك منه عدل؟ ؟ 

فان قال أ : ۱ الهم ۴ الدئيا امه" ناد لم ال بأء . 

) ) فبل هم : فاذا فمل et‏ دلاک ف الذنيا 7 لعتیر ا الا باء ۲۷ وك 
ذلك منه عدلا » ف لا یو أطفال الكافر بن 2 الآخرة لمخیظ يذلك اہ ادم 
ويكون ذلك مه عرلا ٩‏ ۱ 

وقد قيل نی ابر : د إن ('( أطفال المشركين )"2 تو جج لهم نار 
بوم القيامة »م يقال هم : اقتحموهاء ن اقتحمبا آدخله (۲۳ الجنة ومن م 
يقتحمبأ ادخ الثار € 

و قبل فى الا طنال وروی عن النى صلى ار عليه وسل : 

۰ « إن شنت أسعمتك ضفاءم فى النار > ! ۰( 


۷ دامس أله : (5) 





ويقال لهم الس قد قال 5 تارك و مالی ۷): 


زد اانا 

(۳) 2 » ز » د : دخل 

(4) ز » د : سا 

(8) ورد بصيعة أخرى « اعمتك تضاغيوم في النار € ۰ ان حنمل5 ۶ ۲۰۸ 
(0) ز٤‏ د : جواب 

(۷--۷) زيادة من : كك » ز ء د 


۹4 س 


د تبت يدا یی لهب ((وَمب» مَاأغي عنه مال وما کب سیل 
ارا ذات لطب > (6١‏ ۰۱ 5ع )1١1١/*‏ 

وأمرة مم ذلك بالإوان . فأوجب عليه أن يل أنه لايؤمن » وان اله 
صادق فی إخياره a‏ اه لا يؤمن 4 وامره مم داك ان تون 4 ولا تدم 
ال مان » و الم بأنه لا کون 6 ولا شدر القادر على أن من 4 ران یم 


۹ 
أن (۲) إيا هو من 5 


وإذا كان هذا هكذا فتد أمر اله مب حأ نه أبا مب عا لا هدر عليه 6 لاه 


5 ‌. م2 
اسه ان دومن 6 وانه بعلا نه لايؤمن 


: مال‎ - ٩ ۵8 





و قال لهم ۰ آلس أمر أت لعن وجل ۳) الا عان من ع آل يا دومن 


كن قوشم ۳ نعم 5 
شال لهم : فام قادرون على الاعان وتف لجع ذلكء فان قالوأ لاء 


وافقونا *) . 


( وإن‌قالوا نعم °( زعوأ أن العماد درون على ااروج ان عل 
أن تعالى |( ) عن ذلك عاواً کیراً 





(۱-۱) ما بين القو سين ساقط من ز وبدلا منه : « الا ه » . 
(۲) ز : ات 

(۳--۳) زيادة من ك ٤ز‏ > د . 

(ع) ك » ز » د و افقوا 

(ه-ه) ما بين القوسين ساقط من ز 

)3 زيادة من ك » ز : عز وجل 


لس ۷۵66 س 


469 سس مسألة(١)‏ على المعخر له : 
قال الشیخ(۳) أبو حسن الأشمرى "( رحة الله علیه)۳) : 


ويقال لهم : اس الجوس أثبتوا الشيطان يقدر على الشر الذى. 
نحاش / لایقدر اله (*عز وجل*) عليه » فكانوا يقولهم هذا كافر 
فلا بد من(*) : نعم . 

يقال لیم : فإذا زعتم أن الكافرين بقدرون على السکغر » وال 
تمالی(۳) لا يقدر عليه»فقد زدم على الجوس فى قولع(۳) »لا نک (0) 
تقولون معبم : إن الشيطان7؟؟) يقدر على افشر » وال لايقدر هليه( )١‏ > 
وهذا ما بينه امبر عن الرسول0١0)‏ صلى الله عليه وسل « أن القدرية بحوس 

هذه الأمة »(۱۲ وإعا صاروا وس هذه الآمة ؛ لأنهم قالوا بقول المجوس . 


(۱) ز 4 ۵ : الرد 

(۲) ساقطة من ك » ز 

(۳-۳) ما بين القوسين ساقط من ك » ز » د 

(2-)) زيادة من ك » ز . 

(ه). ساقط من ك 

(5) كو ز : عز وجل... 

(۷) ز » د : قوش . 

(۸)ز : بدك 

(ه)'ز »د : الشيطان 

(۱۰) زادت ك ون : فقد زد 

(۱۱) ۵ » ز : وسول الله 

(۱۲).ورد بصيغة آخری :۰ « وجوس هذه ».أمتى الذين یقولون لا قدر 4 
وواه بو داود سنة ۱٦‏ ».و ان شل ۲ : ۸٩۱‏ 6 9 : ۷ وأضا ٠‏ «إن جوس 
هذه الأمة ااسکذ بون بأقدار الله : رواء ابن ماسة : مقدمة ٠١‏ : ه۳ 


— 4 — 


6 0 ب مسألة ۹ 





وزعت القدرية أنا تستحق امم القدر » لأنا تقول (۱ (إن الل تعالى) )١‏ 
نقدر الشر والسکفر : شن شت(۲) المدر كان قدرياء دون من يشبته . 


يقال لبهم : القدرى هو من كدت القدر اسه دون رنه ( هرد وجل" 
.وأنه (*( بقدر أذماله دون خالقه » وكذاك هو فى اللغةء لأن(0) الصائغ هو 
منز )3 أنه )4) يصو ع(۲) دون من يزعي(*) أنه يصاع (ل والنجار) 


هو من لصيف النجارة إلى WET‏ دون أنه حر ۲ )3 


ما کنتم تزعمون اتک تقدرون أعمالك وتفعلونم! دون ربک وجب أن 
رک 09۱ قدرية » ول نكن مین (۱۱) قدريةء لأنالم نضف الأعمال إلى 





(۱-۱) كءز: الله عر وجل 

(9) ك :ثبت 

(۳-۳) زيادة من ك ‏ ز 

(4-) ما بين القوسين ساقط من ك 

(٭) ز : ات . 

(5)ز : يزعم 

(۷) غير و اضحة فى ك 

(۸) ك » ز : بقول 

(-4) ز : « کذا دواتی : هو من بصف النجارة إلى تفس دون من 
يزعم انه محر له > . 

(۱۰) س : تون 


(۱۱) ساقطة مين رز 6 د 





— ۹۷ عب 


أنفينا(١)‏ دون ربنا "عر وجل ۲) » ول نقل : إنا نقدرها دونه وقلتا : 
پا ٩۳۰‏ تقدر لنا . 


مسألة :(4) 

ويقال فر (*) : إذا كان دن أت التقدير لہ (۲ عز وجل 3 قدریا 
قیازسک إذا زعم آن, الله تعالى ٠(‏ قدر السموات والأرض ٠‏ وقدر 
الاعات أن تكونوأ قدر ده 6 فاذا ازم هذا فقد بطل قولم ۰ وا تفر 
كلام؟ (۲) . 

۳۰ مسألة فى ال 1١661‏ . 

يقال للم : أليس قد قال الله تعالى (0) 
نے الله عل قاد بهم وغل ريم وَعل أبصارم غشاوه ۰ 

) من الا بة : 7 1 


وقال تمالی (۸) 


ری عم 1 ل 


1۳ مث ل ص سر هر E‏ تاو 
« من راز 3 نله ن یم د به ی ج صدر یر إسلام 6 ودن لراك ل بصله 


(۱) ز: نفوستا 

(۲--۲) زبادة من ك »وز »د 
(۳) ساقط من ز » د 

(4) زيادة من ك » ز : « جواب 
(ه) ساقطة مرن ك 

(5) ك »ز : عز وجل 


(۷) س : قولحم . 


(۸) ك »ز »د : عز وجل . 


— ۵۸ سب 


دمل صدرهة ۳۷۹ جا € : من الاب ۱۲۵ ( 
رونا عن الذين خے الله على قفارم وعل "شیم : اعون أنه هدام 
وشرح لا ملام صدور م و ضام 5. 


فان تالوا : نمم ندذافض قوم > 7 وقيل فم : کف کون ااعدور 
مشر وحة للاعان وض ضیة4 جر جه مدوم عایها )رکف عتم (۲) 


ا 


لزعل (۳) الذى قال الله مز وجل*) د أم على “وبر أقتالمَاء . 
( من الآية ٤۷/۲٤‏ ) 
مع الشرح » والضيق مع السعةء والبدى دم الضبلال إن كان هذاء جاز(*) 
أن يجتمع | التو حید والالاد (7)ء» الذى هو ضد (۲) التوحید والکفر 
والاعان مما فى قلب واحد » وإن (۲۸ لم يز هذاء يز ما قلتموه . 


ع 


فان قالوا : الام والضيق والضلال » لامجوز أن يجتمع مم شرح | 


الصدو . 


قيل لبم » وکذلات البدى لا يجتمع مع الضلال » و إذا كان هذا (۳) هکذا 


سب 
(۱--۱) ما بين اللقوسين ساقط من ز » د 
(۲) ساقطة من : ز » د . 
(۳) ز : الذفل . 
)٤—-٤(‏ زيادة من ك » ز » د. 
(ه) ز : حایز ۰ 
(+) ك : الاحاد . 
(۷) ز : مه 
)۸( از : ساقطة من لك . 


4 سب 


فا شرح الله صدور الكافرين للاعان » بل خم اللہ (۱) على فلو مم > وأقئليا 
هن الحقء وشد (۲) علما» کادعا(۳) فى الله مومى (* (صلى الله عليه 
وسل )*) على قومه فقال : 

2 ربا أطس عل أموالمي واشدّد عل تأويهم قلا يۇمنو ای روا 
داب الالیم > ( من الایةهم/۱۰) 
قال اه تسای (۶) : 

د قدا یت دعر مك > ( من | ية ٠١/۸۹‏ 

وقال تمالى 60 يخبر عن الكافرين ]هم قالوا 


وني 


د قربا فیا كنة. ما تدعو نتا إليه » وق آذانتا وقر ومن نينتا 


بنك ححاب . ( من الاية 4١/8‏ ) 
فاذاً » خلق ال(" الآ كنة فى قلوبهم » والقفل والزيغ لان الله 

آمال قال : 
د فا زَاهوا أزاغ الله قاوبهم > ( من الایده/ج۱ ) 


(۱) ساقطة من ك » ز » د . 

(۲) ز ؛ شدد . 

(۳) ساقطة من ك . 

(ع) ك : عليه الصلاة و السلام » ز : عليه السلام . 
(۵) 2 » ز » د: عز وحل . 

(0) ك » ز » د: الله عز وجل . 

(۷) ساقطة من ز » د . 


قت Yoo‏ سس 


و الم وضيق‌الصدر ٤‏ أمرهم بالاعان الذى عل أنه لا كون» فقد أمر هم 
ا لايقدرون عليه » وإذا خلق ای( فى قاوبهم ماذ كرنا 60 من الضيق 
زل۷۰ی عن الاعان 6 فل (۲) الضف عن الاعان إلا / الكعر الذى 
ى اوم , 


۲ ۵ ۷ سب مسألة )4( 





یال لمم : ۳( قال الله تعالى )) یه سل الله عليه رل )”ا 
ولا أن اتناك لقد كدت ركن ام شبئأ فایلا" > (۱۷/۷۰) 
وخا لتمالى )۷( بر )۸( عن او سب 1 صلى ار عليه ددم ۹( 


و حدس و حم | ل حوري ع مع و2 
د ولد مت وه و 0 ۱( ولا آن‌رای برهان ر به . 


ر 
من الا ية ۱۳/۳۹ 


(۱) ساقط من ز » د 

(۲) ز ء د : ذکر ناه . 

(۳) ز : قيل . 

(4) ز » د : جواب . 

(ه  )-‏ : « قال الله عز وجل » ز « فان الل عز وحل قال » . 
(5-5) ك : « عامه الصلاة والسلام » » ز : « عليه السلام » . 

(۷) ساقط مرن ك 

(۸) ز : بر . 
(و-4ة) ك : عليه والسلام » ز : « ساقط ممأ » . 
«( ۰-۱۰ ۱) ساقط من ز 6 د 


ءا س 


قدو نا عن ذلك التثبيت ( والبرهان )١‏ »هل فعله الله ۲۸ عز وجل") 
بالكافرين ) أو (۳) ماهو مثله ؟ فان قلواءلا » تركوا القول بالقدر . 
وان قالوأ : نم 

قيل شم : ادا كان ۱ برکن | ام من أجل التثیت » فيجب لو كان فعل 
ذلك اکا بن أن شتوا على '؟) السكفر» وإذالم يكونوا عن“ الكفر 
مفترقن فقد بطل أن يكون فعل بهم مثل ما فعله بالنى صل الله عليه وس . 
من التثبيت الذی ۱( فعله به ۸ يد كن إلى الكافرين . 


: مسا ۴ اللاستثناء‎ — e 


ویقال 277 هم : خبرونا عن مطالبة رجل بحق . فقال له : 
و ال لأعطدك ذلك غداًء إن شاء الل تعالى (۷) : اليس الله شائيا' 


أن مطیه حقه ۽ (۸) 


هن قوطم : نعم : شال هم : آف رای 0030 إن حاء الخد فإ بعطه حقه- 





(۱) ز > هو : الی‌هان 
(۲--۲) ز ادة من 6 ژ 6 د 
(۳) ساقط من ز » د . 

(4) س : ۳ 

() ز : 

(5)ز : قال فى 

(۷) زيادء من ز > د 

(۸) ساقط من اک ٠‏ 


(ه) ز : أرأيم 


~~ ٩۳ ۵ ۴ نت‎ 


الس لا يحنت ؟ فلاید من نعم . 

يقال لهم : فلو كان ٠(‏ ( الله شاء )۱) أن يعطيه حقه » طنث (۲) > 
إذا | يعطه »کا لو قال » واه لأعطينك حتك إذا طلم الفجر غدا » ثم طلم 
و بعطه أ نه يكون ila‏ 5 


5ه سب مسألة فى الاحال ۳ 


شال لهم : اليس قد قال ۳۹ تعالى (9) ۽ 
د فإذا جاء آجلهم فلا بستأخرون ساعة ولا دون . 


وقال تال :(4) 

د وان يؤخر الله اسشا إذاجاء اجلها » ؟ ( من الاية ۱۳/۱۱) 

فلا يد(*) من ؛ تعم . 

يقال شم : خبرو نا(") عمن قتلة قاتله ظماً : آیرعمون أله تل فى أله 
أو بأجله ؟ 


(۱-و) ز : شيشا 
(۲) ز ؛ د محنث 

(۳) ك »ز : عز و جل 
)<( ساقط من لك » ز 
(ه) غير و اضحة فى س ۰ 
(5) كع ز : فخبرونا 


— ١ ا‎ — 


فان قالوا : نعم + وافقوا » وقالوا بالحق» وترك )١(‏ القدر. وإن 
الوا : لا . 

قیل لبم : فى أجل هذا القتول ؟ 

فان قالوا : اوقت الذى عل الله أنه لول يقتل لتزوج امرأة ألما أمرأته . 
ع إن ۸ يبلغ م إلى أن يتزوجبا . 

وإذا كان فى معاوم الله أنه نولم يقتل وبق لكفر أن تسكون النار داره . 

وإذا (۲ ( ۸یجز هنا) "ا ٠م‏ يبز أن يكون الوقت الى لم باغ 
الب (5) أجل له ؛ على : أن هس ذأ ألة ولمقيد ۲٩٩‏ لعول اسه تمالی (*) : 


۶ ۶و م اساي 


. > قاذ | جاء الم د یستأخرون ساعة ول ند هون‎ D- 


( من الابة : :۱۱/2۱ ( 


: س مسألة آخری‎ ٥۵ 

ويقال لم : :إا کان القانل عندع قادرا على أن له يقتل هذا المفتول 
قیعش ذهو قادر عل قمع أجل وف قبل أجاء وهو قادر على تأخيره إلى أجله. 
خالا اسان على قول شدر أن يقدام آجال المساد و روخرها» وشدر أن 





(۱) لك زد :وروا 

(۲--۲) ما بين القو سين ساقط من ز » د 
(۳) ز » د : الله 

(4) ز : مضاد 

ب(ه) ك » ز » د : عز وجل 


س e4‏ كك 


000 العباد ويبلغوم» ويخرج أرواحهم » وهذا الاد فى الدين . 
۵ ۷ سب ومسألة ۴ الأرزاق1[؟7١]‏ 


ذلك ارام ؟ 


فان قالوا : نم تركوا القدر » وإن قلوا : لاء قيل هم : فن أ کل جميع 
عمره اطرام > ها رر قه اله شتا اغتذی به حسمه . 

ويقال هى : فاذا(۳) كان غیره(*) ینتصب لها *2 ذلك الطمام ویطعمه 
إياه إلىأن مات » فرازق ٠"‏ هذا الا نسان‌هندع غير الله » وف هذا إقرار مم 
أن للخلق رازن . آحدها برزق اللال (۷( والاخر يرزق ارام )۲) 
وأن الناس تندت 0 لوهم وتشد )٩(‏ عظامپم > وات غير رازق هم 


ما اغتذوأ ده . 


(۱) ز » د : سلنى . 

(۲) ساقط من ك 

(۳) ز : اذا 

)٤(‏ س : غيم 

(ه) ساقط هن ز 6 د 

(5) ز : اجيداً رز ق 
(۷-۷) ساقطة من ز 6د 
(۸) ز٤‏ د تيت ل 
زه ك : شتد » ز :شات 


— ۱06 — 


وإذا فام إن ('( الله ل يرزقه المرام ١)‏ ازمسع أن اله | یف ده 6 
ولا حمله قو اما سمه ¢( وان( ۲( ۳۹ و سد قام 4 وعئلمه اشتدیذبر اه ( "عر 
وجل ؟) وهو م مره (۶) رزقه 1۱ رام . وهدذأ كەر عظم إن احتماوا . 


¥ بست مسألة أخرى 6 2 الارزاق. 


ل ۲۰ش /ویقال شم : لم اينم أن يرزق اله ارام ؟ فان قالوا : 
لانه لورزق رام للا(۶) الرام؟ 





يقال لهم : خهرونا(") عن الطفل الذی یتغذی من لبن أمه » وعن‌الميمة 
الى ترعى الحشيش 5 من برزفها زک ۷ 
فان قالوأ : الله تعالى (۷) 


قيل لوم : .40) مالسکا(٩)‏ » وهل( للجهيمة ملك ؟ 


فان قالوا : لا : 





(۱-+) ز : أميركم يرؤقه ارام 
(۲) سافط من ز » د 

(۳-۳) زبادة من ك » ز » د 
(£) لك » ز : من 

(ه) ز » د : لك 

(5) ساقط من ز > د 

(۷) سافط من ك » ز » د 

(۸) ك : قیل » ز : فیل 

(۵) ز » تلكهما 


(۱۰) ز » د؛واین 


۲۰۹ س 


قيل لهم : فلم زعم أنه لو رزق اطرام الك المرام » وقد يرزق الله 
ای ۶ وله عله ؟ 
ويقال لبم . هل أقدر الله العبد عل ارام ؟ و((۱) و ملک إياه . 
فنقولهم:نعم .يقال لهم:فا أنكرم أن يرزقه ارام وإن لم يلك إياه ؟ 
۸ س مسألة : أخرى(؟) 
يقال ليم : إذا كان توفیق المؤمنين باه فا أنكر 7 أن يكون خذلان 
'السكافرين من تیل اش تعالى ۲6۳۸ و الا » فان زعم أن الله وفق الكافرين 
للإييان » فقولوا : عصمهم من الكثر وكيف يعصمهم (4)من الكفر وقد 
وقع الکفر منهم . 
فان أثبتوا أن الله خذلهم » قيل لیم . انلذلان من اله اليس هو الكفر 
١ألذ‏ ی خلقه م ؟ 
فإن قالوا : مم » وافقوا . وإن قالوا : لا(). قیل لهم : فاذلك 
اللذلان الذى خلقه ؟ 
فان قالوا . تخليته ياهم والكتر 
قيل لهم : أو ليس من قولسک إن الله ("عز وجل" خی بين المؤمنين 
وبين الکفر ؟ 
(۱) ز »د : ولو م 
۳ ژبادة دن د 6 ژ ةة جواب 
۳0( ساقطة من أ » ژ » د 
(4) ز » د : عصمهم 
(ه) ساقطة من ك » ژ » د 
(-1) زیادة من ل » ز » د 


س ياولا س 


فيل هم : فاذا کان اطذلان التخلية ينهم و بین‌الکقر ١3‏ (فقد زک( 

أن کون خذل المؤمنين » لأنه خلتى بيهم وبين الکفر » وهذا خروج عن. 
الدن » فلا بد لبم أن يثبتوا لهم "2 انلذلان الكدر الذى خلقه فيتركرا 
القول بالقدر . 





ان‌سأل‌ساعل من أهل القدر فتال(*) .هل يخاو (* اليد م نأنيكون (0) 
دين لعمه نجب عليه أن يشكر الله علیبا » أو بلية جب عليه الصبر عليها1: 
قيل له.العيد لا تخلو من نعمة وبلية؛والنعمة يجب علىالعيد أن يشكر الله عايباء 
والبلايا عى ضر بين : منها ما جب الصبر عليها . كالأمراض والأسقام وما 
آشبه ذلك » ومنها ما جب عليه الإقلاع عنها . كالكفر والمعامى . 


۳۹۰ مسألة: 





و ان سألوا فقالوا : أعا خير : انلیر أومن ایر منه ؟ 

قيل لبم من كان انلیر(۲) .تفضلا به » فهو خير من أغلير . فان قالوا : 
فأعا شر : الشر أو من الشر منه ؟ 

(«-ب) ذ : فن قولحم 

(۲) ساقطة من ك » ز » د 

(۳) ز بادة من ك 

(0) ك : لق 

(5) ز : يكون العبد 

(۷) ز : الخير منه 


سس ی و ۲ سسب 


فیل لبم : من كان الشر منه » جائزاً به » فهو آشر من‌الشر و ای تعالی (۱) 
يكون منه الشر(؟) خلقا » وهو عادل به وزلن(۳) لابا متا ما سأ هه . 
عل نک ناقضون لاصولک ‏ لأنه إن كان من کان الشر منه : فو أشر من 
الثر » وقد خاق ان تمالی(۱) د إبلس 4¢( الذى هو أشر من الشر 
الذى ,کون منه » فتد خلق ماهو أشر من الشرور که » وهذا تقض دینک 
وفساد مذهبكم ١‏ 

9 - مسألة فى البدى 
فقال لامعزلة : الس قد قال اش تعالى(١)‏ : 
د أل »ذلك الکتاب لاريب فيه خدى فين » (۲/۲). 
(* ( فأخبر أن الثرآن هٌى للمتقين ؟ ) *) فلابد من : نعم . 
يقال لم : أوليس قد ذ كر اله 9 عز وجل" القرآن» فقال : 

7 علا وم 2 سم مر ری ور اک ورت رو ص 
د والذين لا يؤمنون بالاخرة فىاذانهم قر وهو عليهم ی > 

خر أن القران عل الكافرين عى ؟( فلا بد من : نهم . 
( من الاية 21/44 ) 


(' ( یال : ) ۲ فهل يجوزأن یکون منخبر(۸ ( اشعزوجل أن) 4) 


(۱) ك » ز »د: عز وجل 
(۲) ساقطة من ز » د . 
(۳) ز » د : فكذلك 
)٤(‏ ساقط من ك 
(۵ - ه) ما بين القوسين ساقط من ز » د. 
(«-) زيادة من ك 
(۷--۷) ز > د؛ و قال . 
(م -م) س : لسان 


سس ۱۷ سب 
م ۱۶ لانة 


القرآن لدهدی »هو عليه عبى ؟ فلايد من : لا > يقال لم : قم (۱) لا جوز أن 
كو نالقران عمى عل (۳) من أخبر ا ال O“‏ »أنه (4) له هدی» كذلك 
لا (۰۳ يجوز أن بكرن القرآن هدى أن أخبر الله أنه عليه عى . 


- مسألة أخرى‎ — YY 


نم يقال لم : إذا جاز(*) أن يكون دعاء اله إلى الا عان هدى أن قبل » 
وان ٩‏ لم یقبل » فا أنكرتم دماء إبليس إلى الکفر إضلالا 29 لمن قبل 
ولن ل يقبل » فان كان هعاء إبليس إلى الكفر إضلالا للكافرين الذين قباوا 
ل ۲۱ ی عنه » دون الومنین الذين / لم یقبلوا عنه . فا أنكرتم أن دماء 
الله تعالى (۸) إلى الاعان هدى للمؤمنين الذين قبلوا هنه دون الكافرين 
الذين ل شلوا عنه . 

والا(۲) فا الثرق بين ذلك ؟ 


و یال لم ۰ الس قال ا تمال )۸( 





(۱) ز : فا . 

(۲) سافطة من ك ۰ 

(۳) ساقطة من ك » ز » د 
(:) ك : آن . 

(ه) ك : كان 

(+) ك : ولو 

(۷) ز : و الشلال . 

(0) 2 » ز » د : عز وجل. 


ست ٠‏ س 


دجيل ير کم » ٥‏ ينيع پر گیا >( مایم /») 

قرل(۲۳ یدل(۳) قوله « بضل بر كَثِيراً » على أنه يضل الكل ؟ 
لأنه» نو أراد الكل لقال : «یضل به الككل . فلما قال : « یل به کشبرا)» 
اا LK)‏ أنه لم يضل الكل ؟ فلايد من : نعم . الل ) 

يقال لم : فا أنكرتم أن قوله تعالى (°) : 

د ودی به كيرا » دایل على أنه لم يرد الكل » لأنه لو أراد الكل 
لقال ویهدی به الكل . 

فا قال تعالى (*) : 

د ربدي پار کر ۰ 

هاما أنه | يد الكل . وفی هذا إبطال قول : إن الله هدى اللخحلق 


امین . 


۶ - مسألة أخرى : 


ويقال لب : إذا قلعم : إن دعاء الله إلى الإعان هدى للكافرين الذين م 
يقباوا عن الله أعره . فا أنكرتم أت بكرن دعا الله إلى الإعان نفماً وصلاحا 





(+-۱) ما بين القوسين ساقط من ز > د. 
(۲) ز : قيل د . 

(۳) ك : ضل . 

(ع) ك : علا . 

(ه) ساقطة من ك » ز » د 


ا - 


وتسديداً لکافرین الذين (0) ل 6۳۱ يقباوا عن الله أمره . وما أنكرتم أن. 
يكون عصمة لهم من الکفره ون لم يكو نوا من الكفر") ممتصمین »ون 
يكون توفیقاللایعان » وإن 401 ( يوافقوا الإمان ) *) وف هذا ما يجب أن 
الله (* ( سدد الکافرین ) *) وأصلحهم وعصمیم ووفقرم لا مان وان کانوا 
کافر ین . وهذا(۳) ما لا جوز لأن الکافرین )١(‏ غنذولون . 


وكيف یکو نون موفقین للإيمان وهم خذولون ؟ . فإن جاز أن یکوت 
الکافر مو فقا للإ مان » فا أنكرم أن یکون الا عان() 4 متفقاً نان استحال 
هذا فا نکر أن ستحیل ما قلتموه : 

۵ - مسألة فى الضلال(5) [۱۰4] 


يقال طم : أضل الله تعالی (١١)الكافر‏ بن عن الإ عان أو عن الكفر ؟ 
فان قالوا : عن السکفر . ۱ 


(۱) ز بادة من ك 6 ز » د 

(0) ز : ۰۷ 

(۳) ساقط من ز ٤‏ د 

(- 4) ز : وفقوا للاعان . 
(ه-ه)ك : سدد الكفر الكافرين . 
(د) ك : هذا» ز : وهذا ال لامجوز 
(۷) ز » د : اکفار ۱ 
(۸) ساقطة من ز » د 

)٩(‏ ز : الاضلال 

(۱۰) ساتطة من ك ٤‏ ز > ده 


٩۲ —‏ س 


قيل هم : فكيف يكونون ضالین عن الکفر ذاهبين (۱(عنه موه )۱) 
کافرون ؟ 

وان (۲) قالوأ : آضلهم عن الا عان » تركرا فرطم ۱ 

وان قالوا : نقول . إن الله آضلیم » ول يضلهم عن شىء » قیل لم : 
ما الفرق (۲۳ يبن وبين من قال : إن الله هدی الژمنین لا إلى شىء ؟ فان 
استحال أن بهدی لاژمنين لا إلى الایعان » فا أنكرتم من أنه (*) محال أن 
ءضل الكافرين لا إلى 299 الاعان . 

۹ س سل أخرى : 

ويقال لیم : ما معتى قول الله تمالی(۱) : 

< وسر امه الظّالمين > ( من الآية: 14/69 ) 

فان قالوا : معی ذلك أنه يسميهم ضالين . ويحكم علمهم بالضلال . 

قيل لهم : أليس خاطب الله (۲۷ المرب بات (۸) فل : 


د بلسان عر مین > ( من الآية : ۲۹/۱۹۰ ) 


۳۳2 





(-۱) ز :عن . 

(۷) ك ٠ز‏ : فان . 

(۳) ز : تغرق 

(5) ز » د : الله . 

() ز دد :على . 

زرك ك » ز : عز وجل . 
(۷) شاقطة من ك . 
(۸) ك » ز : انتا 


س ۷۳ س 


وقال : 

و و ما اسلا من رسول إلا بلسان دوه > (هن الآية: 1 

فلاید (۱) من : نعم . 

يقال لبم : وإذا كان الله (۲هر وجل "© آنزل القران بلسان العرب» 
هن أبن وجدام فى لغة المرب أن يقال : أضل فلان فلاناً أى معاء : ضالا(۳) ؟. 

تول (4) : قالوا وجدنا القائل قول : إذا قال رجل (*) ارجل‌ضال: 
قد ضلات (۱) . 

قيل هم : قد وجدنا لعمرى (۷) القاغل : ضلل أفلان (۸) فلاناً : 
أنه 230 ماه ضالا » ول تجدهم ولون . أضل فان فلاناً هذا الى . فلا 
قال اسه تمایی (۱۰) 


د ویر اله الاين > (من الآية : ۱5/۲۷ ) 


م يز أن يكون ممنى ذلك الاسم » والشکم إذا لم جر فى لنة (۸) 
المرب أن يقال أضل فلان فلانا بأن ماه ضالا بطل تأويلكم » إذا كان 
خلاف اسان العرب ٠‏ 

(۱) غير واضحة فى ك 
( ۲-۲ ) زيادة هن ز » د 

(۳) ز : ضلالا . 

(4) كء ز : فان . 

(ه) زيادة «ن ز » د 

(5) س : ضلاه » ز : ضللته . 

(۷) ز ءد : بالعمرى» وساقطة من ك , 
(۸) ساقطه من ز . 

: ز » د : اذا‎ )٩( 

(۱۰) ك » ز : عز وجل . 


ست 6 ۳ — 


۱۷ - مساألة آخری : 


ويقال لهم : إذا قلتم : إن الله أضل الكافرين بأن “ماهم ضالين وليس 
ذلك ف‌الغة على ماأدعيت.وه فیلز کم إذا ی لنی‌ص ان عليه وم قومأضااين 
فاسدىن بأن يكون قد آضلهم و أفسدهم يأن معاهم ضالين فاسدين » وإذا لم جز 
١‏ ( هذا بطل ) 2١‏ أن يكون ممتى < يضل الله الظالین » الاسم والحكم 
کا أدعيتم . 


۳۲۹۸ بل( . 


و یقال لهم : أليس قد قال الله تعالی (۳) . 
ل ۹٣ش‏ دمن ید ال فو / لد »ومن بضلل فلن ید ل ولا 
مرشداً ¢ ( من الآية : ۱/۲ ( 
وقال تعالى (1) . 


و رن 


د کف دی اه قفوم کفر وا یمد | .“< ) من الاية : (rA"‏ 
فذ کر أ انه ببدم . 


وقال تعالى (*) . 





(۱-۱) ك : بطل هذا 
(۲) ز » د ؛ جواب 

(۳) ز بادة من ك » ز » د. 
(ع) ك ء ز : عز وجل . 
(ه) ساقطة س ك 6 ز 6د. 


س هج ۱۷۱ س 


د وای دعو إلى دار السلام ودی من يناه إلى صراط قي 
) الا یة من ۱/۰ ( 
مل ادعاء عاما » والهدی خاصا . 
وقال تما (۱) ۰ 
« لا دی القوم ااکافر ین > ( من الآية : 4؟/؟) 
(۲ ( فاذا أحدير له عز وجل أنه لا ببدى القوم الكافرين ۲( فکف 
يجوز لقائل أن قول : إنه (۲) 40١‏ هدي الكافرين ) * مع اخباره 
أن 20 لا هدیم ٤‏ ومع دو له الى (۱) 
¥ جر "۰ ماهم ل ی - 2 اس حجري سے الى ی 
د إنك ليه موی من مت 3 و سکن لله وى من شاه 4 
( من الا بة ۲۸/۹ ) 


( من الاية ۲/۲۷۲ ) 


ومع قوله تعالى ۲۳٩‏ و 

دوو شیا لا ينا کل اس هداعا > ( .ن (rr ral‏ 
(۱) سابطة من لك » ز > + 

(۷--۲) ما بين التوسين زيادة من ز . 

(۳) ك » س : إن . 

(4-4) ز »د » : دی القوم اسکافر ان ۱ 


(ه) ز : انه . 


س ۹ س 


و ان جاز هذا جاز أن يقال أضل انين مع قول تمالی(۱) : 


« ومن سيك أ لله امعد « الآبة : 
ص سد ( من يه : ۱۷/۹۷ ) 
ومع و له : 
دى للمتقيين > ( من الآية : ۲/۷ ) 


فان لم يكن ذلك ۲۲) فما أنكرتم آنهلا جوز أن بهدی الکافرین 


< لا دی القوم السکا فر ين > ( من الآية : ۲/۷۹۵ ) 
ومع سائر الا یات الى طالینا >(۳) بها . 


۹ ما *): 





ويقال طم : (° أليس قد *) قال اله تمالی () : 


6 مو ساس 
دافرایت ن ا 626 ۰ واه ۷ ( و اه اش ۰ على ۳ وم 


عل تور وقلبهر 6 وحمل بصر و )۷) اة 4 
( من اكية : (tor‏ 
)۱( ساقط من ك » ز » د 
(۳) ف : لا هذا , 
)۳( ر : طب تألم 
(4) ز : جواب 
(ه-ه)زيادة من ك ٤ز‏ د. 
(5) كء ز :عز وجل. 
زا - ۷) ر : الى قوله . 


— ۳۱ - 


- 


سس 


ولا نك من : نعم ۰ 

فاضایم لیضاوا أو لیپتدوا ؟ فان قالوا : أضلهم لیپتدوا (۱) . 

قبل لهم : وكيف جوز أن يضلبم ليبتدوا ؟ ۲۱ ( وإن جاز هذا جاز ۲) 
ان يهدهم لیضاو . وإذا لم جز أن دى للؤمنين ليضاوا » ها أنكرتم من. 
أنه لا يجوز أن يضل ال‌کافرین ليبتدوا ؟ 


() : م ألة‎ 7 Ye 





ويقال هم . إذا 99 زعم أن اش هدی الكافر بن فلم تدوا . فا 
انكرتم أن ينفعهم فلا ينتقعون وأن یصلحهم فلا ینصلحون (*) واذا(") 
جاز أن ينغم من لا ينتفع بنفعه»ءفما أنكرتم من أن يضر من لا تلحقه المضرة؟. 
فان كان لا يضر إلا من يلحقه الضرر » فكذلك لا پنفم إلا منتفماً »ولو جاز 
أن ينهم من ليس منتفصاً 0 وبدی من ليس مبتديا "2 جاز أن يقدرە نليس 
مقتدا » واذا استحال ذلك استحال أن ينقع ٠ن‏ لاس منتغا ۳ ومجبدىمن, 


ليس مپتدیا (5) )2 


سو 





(۱) س : لمندی . 

(۲- ۲) ز » د : ولد جاز . 

(۳) ز : جواب . 

()ز » د ؛ واذا . 

()ز » د : صلحوا. 

(5) ك » ز :إن 

(۷-۷) مأ بين القوسین زيادة من ز . 
(۸-+) ما بين القوسین‌ساقطد من ذ » د 
(ه) س : مهتدى . 


. عنبا‎ )١( س مسألة سألون‎ ۷٩ 

يقواون 02 : أليس قد قال الہ تعالى (۳) : 

2 00 * رمان الى رل فيه القران هدی ناس و بات . 
( من الا ی : ۲14 { 

فما أنكرتم أن یکون القرآن هدی اسکافرین والمؤمنين ؟ 

قيل طم : الآبة خاصة لأن الله تمالى (۳ قد بين © (لنا أنه *) 

هدى لتقن > 
و خر نا (*) أنه لا دى الکافر بن )0( )۷ والترآن لا يتناقض ") 


فو جب أن یکون قوله « هدی ناس > آراد المؤمنين دون الكافرين ) ۰ 


۴۳ سب مسألة ۰ )۸( ۰ 





فان قال قائل : اليس ۶ قە قال اف تال | ۱ 
د ی نتفر من انهم الد ( من الآية ۲۹/۱۱ 





(۱) ك : يسألوناء ز » دء تسألونا. 
(۲) ز : تقولون . 

(۳) كع ز : عز وجل . 

)٤-٤(‏ زيادة من ك » ز » د 

(ه) ك : وأخبرنا . 

(5) ز : القوم الکافربن. 

(۷-۷) ما بين القوسین ساقط من ز » د 
(4) زء د : سوّ ال . 


- ۲۷۱۹ 


وقال تعالى(١)‏ : 


د مات مدر من اها > (۷۹/٥)‏ 

وقد ألذر النى صلى الله عليه وسل من اتبع الذكر ومن لم يتبسع » ومن 
خشى ومن | خش ؟ 

قيل له : نعم 


فان قالوا : فا أنكرتم أن يكون قولهتمالی(۱) « حُدى _لهتتیین > 

( من الاية ۲/۲ ) 
أراد به هدی هم و لنیرم ۰ 
ا : إن معبی فول سای : 


| 


اما اراد يتفم O‏ بإنذارك من اتيم الک . وقوله تعالى . (۱) 


لل 


2 زا انتم ۳ من ۳۹۳ € ) ۷/۰۵ ) 


أراد أن الانذار ينتفع به من شى الساعة » ويخاف المقوبة فبهاء على 
أن الله تعالى (۲۳ : قد أخبر فى موضع تخر من القران أنه أنذر السكافرين 
فقال. 

(۱) ساقطة .ن ك » ز » د. 

(۲) ك » ز » د : عز و جل , 

أن ساقطة من و 4 د 


س ۰ سس 


۵ ۶ وه 


د ات این مکنفروا سواه علییم أ ندر ميم 1 تندرم 
لا ينون > )۲/0 

وهذا هو (۱) خبر عن الكافرين . وقال تعالى 03 

2 وَأ ندر" عشي رتك الاقر بين € ( :۲/۲۱ ) 

وقال تعالی (۳) : 

د ندنک مَاعِقَة مثل صاعقة عاد وود > ( من الاية 4۱/۱۳) 

وهذا خطاب للكافرين (*) . فلا آخبر الله تعالی 2*0 فى ايات 
ی من القران أنه أنذر الكافر بن 39 )1( اخ (۷) ف 03 ابات 
من القرآن ) ۸( أنه أنذر من خشاها » وأنذر من اتيم الذ كر . 


وجب‌بالقر آن آنا قد(٩)‏ أنذر المؤمنين والكافرين . قلما آخبر و( 4۱۰ 


(۱) ساقطة من ز » د 

(۷) ساقطة من ك » ز » د . 

(۳) ساقطة من ك وفى ز : فعل 
(4) غير و اضحة فى ك 

(ه) ك » ز ؛ عز وجل 

(+) ساقطة من ز » د. 

(۷) ك : خب الله » ز : فى خبر الله 
(۸-۸) ز : آیانه 

)٩(‏ زيادة من ك » ز » د. 

(۱۰) ك ۾ خر تا . 


— ۳۲ سب 


ا أنه د هدى المتقين € وی عل الكافرين وخير نا ( أنه « لا هدی 
الكافرين > ودب أن بكرن القران هدى للمتقين (۲( دون البكافرين 


سپ مساللث(۳) ٠‏ 


جر ۶ 


۳ ود مود فپدینام 0 ناس سمو | الم ی عل امت ¢ 


( و) ۲٩‏ إن سأل سائل عن قول الہ تعالى (*) . 
۳ 


2 


يقال م: أليس مود كانوا كافرين وقد أخبر الله تعالى 212 أنه هداهم ؟ 
قيل له : ليس الأمر کا ظننت » والمواب فى هذه الايه على وجمین : 
آحدها أن مود كانوا 5) فريقين: * (مؤمنين وكافرين) *) وهم 
الذين (۱۰ (أخبر الله أنه ) ° مجاهم معصالح(١١‏ (صلىاشعليدوسل66 ) 
بقوله تمالی (*) : 


(۱) ز » د : آخبر نا 

 )۲(‏ » ز : او منین 

(*) ز : سوال 

(4) زبادة من ك 

۵(۰) ك » ز : عر وجل 

(+-1) ورد ما بين القوسین فى ز حکذا : « إلى اشدی » 

(۷) ساقطة من لك » ز » د. 

۸(۰) ز : على 

)٩-( ۰‏ ز » د : کافرین و موّمنین . 

(۱۰--۱۰) لك : خير أنه 

۰(-۱۱) ما بين القوسین سافط من ك : 
بت ۲۲۲۲ ستت 


لاا 


د يتا صَاطاً والذين | منوا (١‏ برد نا 
( من الاية : 11١/55‏ ) 


فالذین عى ای ( " ( عز وجل) ۲) من عود أنه هداهم هم : : اأؤمنون 
دون الكافرين » لأن اله :الى (۳) قد بين لنا فى القران أنه لا مبدى 
الكافرين والتران ١‏ (لا يتناقض » بل يصدق بعضه بعضاً ) 4) . فاذا 
أخير نا فى موضع أنه لا يبدى الکافرین » ثم خبر 2*0 فى موضع آآخر (0) 
أنه هدى مود علمنا أنه ما أراد المؤمنين من عود دون الکافرن والوجه 
الاخر أن اله (؟(عز وجل)۲) عنى قوما من عود كانوا مؤمئين م ارتدوأ 
فأخير أنه تمالی(۱) هدام » فاستحبوا بعد المداية الكفر على الا مان و کانوا 
فی حال ماهداممو منهن . 


فان قال قائل معترضاً فى الجواب الأول : كيف يجوز أنيقول «فبديناه» 
ودی الومنین من عود . ومقول د فاستحيوأ € يعنى ال کافرین منم وم 


غير مومنین ؟ 


يقال له : هذا جانز فى اللغة الى (۲ (ورد بها القرآن أن بقول «فبدینام» 


. ما بين القوسين زيادة من ز » د‎ )١-1( 
زيادة من ك » ز » د.‎ )۷--۲( 

(۳) ك » ر »و : عز وجل . 

(4-4) ز : لا تاض بعضه بعضا 

(ه) ز » د : خر 

(5) ساقط من ك » ز » د 

(۷-۷) ساقط من ك 


میس ۲۷۱۳ ۲۳ ستت 


ویمی المؤمنين من مود » ویقول (: ( فاستحبوا : > ويعنى السكافرين e^‏ 
وقد )"2 ورد القران(۲) عثل هذا . قال الله تمالی(۳) : 


سو 


وا کان اش یم و زر شوم € ۱ من الا نة 

هی الدكافرين 01 27 قال تال (٥).‏ 

مى الو مئين > م قال بو ا 

< وما آلا ما اس > ( من الآية : 4م /م ) 

یی الکافرین. ولا خلاف عند أهل اللفة(۲ فى جواز الحطاب بهذا(۸) 
أن يكون ظاهره لجنس 2*7 » والمراد به جنسان(١٠١)فيطل‏ ما اعترض به 
ودل على جه . 


)۸(۳ 


(۱) ز : و ال 

(۲) ك » ز القول 

(۳) ك » ز » د ؛ عز وسل . 
(4) ك : السکفار 

(ه) سافطة من ك » ز > د 
(5) ساقطا من ز 6 د. 

(۷) غير واضحة فى ك 

(۸) زيادة من لك 4 ز ء د . 
(5) ز :ا 


(۱۰) ك » ز : جنسين 


~~ ۳۲ سب 


الياب العام 
ذ كر الرواءات ف القدر 


5 — روی (۱ ۲ معاوية [*۱۱] بن مرو : ۱۵( زاج 16771 , 
قال : ثنا ) سلمان الأعش ۲ ) عن زيد بن وهب ۲۰1 )عن هید الله 
ابن [۱۳۹امسمود (؟ ( رض الله عنه ۳) قال: أخبرنا رسول الله صلى الله 
عليه وسل وهو الصادق المصدوق: 

« أن خلق أحدكم يجمع فى بطن أمه أريمين ليلة » مم يكون عاقة مثل 
ذلك » م كون ۲*۱ مضخة مثل ذلك » م يبعث الله املك ء ال فيؤسر 
يأربع کلات : يقال : أكتب أحله » ورزقه » وعله » وشق أو سعيد م ينف 
فيه الرو ‏ (*) . 


قال (۳ صل الله عليه وسل ب 


(۱) ز : ذکر ود 

(۲) ز : حد؛ 

م م ما بين الفوسین ساقط من لك 6 ز » د 

(:) ك ‏ ز : و کون 

6 ۳۸ ؟وحید‎ » ١ آنیاء ۱ > قدر‎ » ٩ رواه المخارى : دہ الخاق‎ )٥( 
١ و آبو داود سنة ۱5 والترمذى : ۽ وان ماحه : مقدمة‎ ١ رو اه مس : قدر‎ 


وان حضل ۰۱ 6۳۸۲ ۱ 4 ۳۰ 


نس ۱۳۱۳6 سس 


د إن (۲۱ أحدكم ليعمل يعمل أهل الجنة حتی مايكون بينه یبا إلا 
ذراع ( ( أوباع ) "© فیبق عليه الكتاب فيعمل بعمل (۲۳ أعل النار 
فیدخلها » وان أحدكم ليعمل يعمل أهل النار حتى مايكون بينه وبينها إلا 
فراع (' ( أو باع )۲۲ فیسبق عليه الكتاب » فیعمل (4) يعمل أهل 
الجنة فیدخلها (°) ( (" لا حرمنا الله مها "2 ). 


وروی معاو ره بن ١7١[‏ ]عبرو قال : ا زأغدة عن العش ۱۲ آعن 
ألى صاخ (۲عن ألى «ر درد ٠71‏ ( رضي الله عنه ) عن النى صلى اه 
عليه وسل قال: 


« احتج ادم وموسی (۲ ( صلوات الله وسلامه هلما "© ) فقال(0) 
مو ”ی ( عليه السلام 5 - 


يا ادم أنت الذى خلتك ار سده ¢ و شخ فيك من رو حه 6 اهوت 
ل ۲ ش الناس » وأخرجتهم من الجنة / ؟ قال (4) ققال آدم 
(("صلى الله علیهوسلم "2 ): 


تست ۰ 


(۱) ك »ز »د : فات ۰ 
(۲-۲) ما بين الةو سین ك » ز » د 
(۳) ك : عل . 

(£) ك : فیتحم له . 

(ه) اخرحه الیخاری آوحید ۲۸ 
(5) ز : فقال . 

(۷--۷) زيادة من زءد . 

(۸) ساقطة دن رز 4 د 


سس ۷۱۲ دس 


((۱ أنت مومی ©)) الذى أصطفاك الله بکلانه » 'تلومنى على عمل کته 


وروی حديث حج آذم مومی » مالات [؛؟١]‏ عن أنى الزناد[* ]١7‏ عن 
الأعرج (۱۲۱] عن أنى هريرة ۲۱1 عن النى صلى الله عليه وسلم : وهذا 
يدل إعلى ؛طلان فول القدرية الذين يقولون : إن الله تمالى 50 لا يمام الم 
حنی یکون » لان الله تمالى ۴ فا كنب ذلك وأمر بأن یکنپ فلا يكنب 
شىء 247 لا یمه (*) جل عن ذلك وتقدس . وقال تعالى (۳) : 


۳ هو و ۵ مب رخ مس # لزه . رص ۹۹ 6 
2 وما ةما من .ور وه إلا تعلمها ولا جه فى خامات الارض ولارطب 
مر ۳ ای ل ۹ 1 
ولا باس إلا في کتاب مین > (من الاية +ه/ج) 
وقال الى (1) 


< وا من دابع فى الازض الا عل الله رزقها وی شترا 
ومشتودعہا ۷ کل في كتاب ین ۷ >. (س‌الایه/۱۱) 

(+-- ۱) ز : اوسی أنت . ۱ 

)+( ورد اوه مت صيغة أخرى مت : « أنت الذى تفخ فك من روححة 6 
رواه أو داود سنة : ۱٩‏ 

(۳) ك » ز : عز وجل 

(4) س » ز : شیک 

(ه) ز » د : لا سل . 

(5) ساقطة من ك » ز ٤د‏ . 

(۷--۷) زيادة من ك 


me ۱۲۱۲۱ بت‎ 


و قال تعالى(١):‏ 


ىس i‏ ب 


2 <هياه لله واس وەه € 


وقال تعالى )١(‏ 


وه 


۰ ۱ 5س و ی ع 9 
( لوی حص هم وعدهم عدا » 


وقال تعالى ,»0 
2 أ ا كل شىء e‏ € 
2 وحم کل ی عَدّدا » 


و قال نمال ۱(۰) 


ی ع م ر 
د یکل شیء عام 2 


) دن الآية ۸/۹ 


۱5/۹: ( 


( من الآية ۱۲/ ۲۵ ) 


۱ من الا بة : VA‏ 1 


من الا بة ۱۳۳۱ Yo‏ 


فذای (۲) بین (۳) أنه سا الأغیاه کلپا» وقد(2)4 أخبر الله 
تعالى )2 أن الق سعثون و#شرون وان الكافرين ف الثار مخلدون 4 


وأن الا ناه واإؤمئين ف انان #لرون 6 )0( وأن العامة وم و شم 


(۱) ساقطة من ك » ز » د 
(۲) ك : فكذلك 

(۳) ز : مبنين 

(4) « قد » سافطة من ك 


(ه) ك : عز وجل » ز؛: الله عز وجل 


(9)ز »د؛ بدخاون 


— ۲۸ س 


«القيامة (۲۱ فدلك (۳) يدل على أن اله تما () بعلل مایکون قبل أن 
يكون وقد قال (۳ تمالى (*۲ فى أهل الدار ,' 


د ولو رَدُوا تسَادوا ظ ع١‏ 
و او ردو عادو € ۱ من الابة a:‏ 


فأخير عما لا يكون أنه لو كان كيف بکرن » وقال تعالى ۳) 


دما بال القرون الأول ؟ قال عا عند ری فى کاب هت 
رر ولا یی > من الآية ۲۰/۰۷/۱ 


ومن لا بعل الشىء قیل کونه لا یمام بعد ( تقضيته ) (۰) تمای اله عن 
ول الظالن علواً كيرا . 
وروی )1( مماو بة بن مرو [ ۱۷۸ قال : را : (۷) زاغدة [۱۷۰] 


عن سليان الأعمش ۱۸۰1 عن عرو بن مرة ]١4١[‏ هن عمد ارهن بن آی 
ليلى 3" * '! عن عبد الله بن ربيمة ۲۱۸۳۱ قال : 





(۱) زيادة من لك »رز » د. 

(۲) ز » د: وذلك . 

(۳) ز :الله عز وجل . 

(-4) ما بين القوسين صاقط من ك » وق ز : العظ الأخير من 
ايار :وهو« ای »هو ساقط . 

(©) ساقطة من ز » د 

() ك :روی. 

(۷) ز : حدما 


بت ۲۲۹ 


, « كنا عند عبد أشّقال : فذ ک روا ی من خلقه قال(4۱ 
فقال القوم : أما له من یأخذ على بدیه ؟ . قال عبد الله : أر لم لو قطم رأسه 
كنت ١‏ تستطيعون أن تجملوا له راما (۳) وقالوا : لا 


قال عمد الله : إن النطفة ادا وقست فى ار 5 مكثت ار بمبن ومام 
اضدرت دما 6 23 تکون علقة مثل ذلك » 5 تکون مضغة مال ذلك 9 
1 > ملاك" فقو ل . ا أ کتبا احله وعله ورزفه وا دره وحلقه وهی 
ils . 07‏ لن (2©0 تسیطیموا أن تغیروا خلقه حى تضيرو 
علق (7) > . ۱ 


۱ وروی معاوية بن عمرو قال: ثنا (۷) زأئدة شرن عدف )4( ن كھ 
عن ألى عبد الرحمن عن على رضی الله عنه قال: 


5 


كنا فى جنازة فى بقیم الثر قد » فأنى ای صلى الله عليه وسل فتعد وحن 


(۱) ساقط من لك »ز» د. 

(۲) كك » ز » د : آکنم 

(۳) ك » ز ء د : بدا 

(4) ز » د : بت الله 

(«) ك :او 

3( ورد حداث بالعيءة الا سة : و ادا عتم ر جلا "غير جن خلقسه فا 
تصدقوا به رواء أبن حتيل : 5 : 5۳ 

(۷) ز : دنا 

(۸) كنز : سصد. 


نپ س 


حوله ومعه حصير (۱) فک (۲) (OU‏ ورفم رأسه فقال : 


« ماک من نفس منفوسة |لا(*۲ قدکتب مکانهامن ابنتوالنار |لا(*) 
قد کتبت شقية أو سعيدة . فقال رجل من القرم : 

پارسول الله أفلا مكث (7) على كتاينا وندع العمل ؟. هن كان منا 
من أهل )١(‏ السمادة (* ( فسيصير إلى ) *) السعادة ومن كان من احسل 
إلشقاوة (" (فسيصير إلى) *)الشقاوة؟فقال : إعماواء فكل مسر (١١(لما‏ خاق 
له) ۱۰ آما ال الشقوة فيسرون لمعمل الشقوة ؛ وأما أهل السعادة 
فسسرون لعمل السعادة (۱۱) م قال :000 


عر 5 


offs 0‏ 2 ري بي 26 ۳ 2 *٭ وم 
« قاماهن اععی وَانقَى - 


» وصدق باسني ۱۳ فسنییره رى 
(۱)ز » س ؛ ثضرد . 

(۲) ساقطة من » ز 

(۳) ز : بها الأرض 

(ع) 2 » ز : « وقد » . 

(ه) ك: « وقد. » 

(د) ز » : « بتكل . 

(۷) ساقطة من ك » ز . ۱ 

(م-+) ز > د: (-لمصير من اهل ) . 

(-) ز »د : فيصير من أهل . 

(۱۰-۱۰) ساقط من ك ان 

(۱۱) رواء البخاری قدر 4 » تفسیر سورة 666٩۲‏ 0 ۷ توحید 65 
رواء أيضا سل : ٩٩‏ ۸۰۷ والترنذی : قدر ۳ تفس سورة ٩۲‏ وان یل 
5 ۷6 .و بالاحقط أن الا .ات الو اردة سد من‌سورة رآم اوقد عاق با الرسول 
صلى أئله عليه وس فى هذا الیحد ث . 

(۱۲) ز » د :قرا 

(۱۳-۱۳) ساقط من ز » دوورد بدلا منه , « إلى > 


— ۳۱ — 


ىك 


وم من بل وتف م و کذب بال 4 سره(" (١‏ اسسری» 


(ar fave) 


4 وروی (۱) موی ان إعاعيل قال : ثنط(؟) ماد قال نا (۴) هشام 
ابن عروة ۱* ( عن عروة ) *) عن عائشة ° ( رضی انّ‌عنهاا وعن آبویها*) 
زل ٣۲ک‏ أن رسول الله صلى الله عليه وسل / قال : 


« إن الرجل ليعمل بعمل أهل ابنة » واه مكتوب 207 فى الكتاب من 
أهل النار فإذا كان قبل موتة حول فعمل بعمل أهل النسسار قات قدخل 
الثار(۱۲ وان الرجل ليعمل يعمل أهل الثار وأنه مکتوب (4) فى الكتاب 
أنه من أهل اطنة فإذا كان قبل موته حول فعمل بعمل أهل الجنة فات )٩(‏ 
فدخل اللنة > )٠١(‏ 


تا 


(۱) غير و اضحة فى ك 

(۲) ساقطة من ك » زء د + حدشضا . 

(۳) ك : أناء ز حدثنا . 

(4-+) ما بين القوسین ساقط من ك » ز 

(ه-ه) ما بين القوسين ساقط من ك » وف و : رضی اله عنها 
() ز + د : السکتوب 

(۷) ساقطة من ك . 

(ه) ك »ز : لكتوب. 

. سانطة من ز » د‎ )٩( 

(۱۰) رواء لنخاری : حهاد : ۰۷۷ 


سد ۳۷۹ ۷۷ س 


( (۱ وهنم ۲ الأحاديث تدل‌عل أن اش تمالى )١(‏ علم ما يكون 
"أنه یکون و کنبه » واه قد کتب آهل الجنة وأهل النار وخلقیم فريقين > 
فریقاً 220 فى النة وفر تا (؛) فى السسير (* ( ويذلك نمی 
إذ قول « فريقاً هدی وفر شا حق ) علیهم الال (7) » 


ناا :۳/۳۰۰ 
قال تمالى : 
د فريق ف ال وفريق فى اليد > ۰) ( من الآية ۲/۷:) 
.وقال معالى (۲) : 
د مهم شق وسعيد ( من الاية ه ۱۱/۱۰ ) 


ف می )۸( أت الأشقياء تام )٩(‏ والسعدأء لأسعادة ۰ 


وقال تعالى(*١)‏ 


7ه سبع 


د ولقد ذرآنا یم > کشیرام رن اجو دالاس » ( من الایة۷/۱۷۹) 


(١-١)ك:هذه.‏ 
(۷) ك٤‏ ز :عر وجل . 
(۳) زاءد: فریق ۰ 
(4) ك ء ز : وفرق . 
(-۵) ما بين الفوسین ساقط من ز. 
(5) ساقطة من ك . 
(۷) ساقطة من ك » ز . 
(۸) ز ۵٤‏ + وحاق . 
)٩(‏ ز » د : اشتاوة . 
(۱۰) 4 » ز »د : عز وجل . 


۷۲۳۳ — 


وروی عن النى صلى الله عليه وسلم 0 
د أن الس (١عزوجل‏ ۱) جمل لاحنة أهلاء ولناراعلا )١(‏ ((۲ أعاذنا: 


اله مها ۲۳ ) . 
۵ - دلیل اخر (* فى القدر : 


ومد يدل على بطلان قول القدرية فول اله تمالی (۰) 


ا" ےکم ی 


د و إذا أ حذ ربك من ؛ دی ادم من ظهور م ( ذریتهم ) (0) > الایة: 
( من الاية : ۷/۱۷۲). 
وحاءعت ت الرواية عن رسول الله صل الله عليه وسل : 
2 أن أت عر وجل #سح ظهر آدم فاخرج در شه ۹2 من ظبره كأمثال 
الذر م قررم يوحدانيته . وأقام المحة عامهم لاه قال تعالى :(*) 
< وأشدم عل أ نفسمم لت د ١‏ لوا بل » شهدنا > . 


( من آية ۷/۱۷۷). 





(۱--۱) كءوز:عز وجل. 

6 ورد يصيغة آخری أنظر هامش ۱ من صفحة ۲۳۹ من النص ۰ 

(عسم) ما بين القوسين ساقط من لك »ز » د. 

(4) زبادة من ك . 

(ه) ساقطة من ك » ز 

() وق ز : ذريتهم ساقطة . 

)۷ رواء أو داود : سنة ۱٩‏ 1 مو طا : قدر ۲ 6 ان حثبل : 4 سب 
۱ ۶ ۲۹۹ 6 ۳۷۱ . 


مت ۷۲۳ نت 


قال ان تعالى : (۱) 
< أن تقولا يوم یامه : انا كنا عبن عدا غَافلين > . 


( من الآية : ۷/۱۷۲ )۰ 


جم لتقريرهم بوحدائیته لما أخرجهممن نهر آدم( (۲ صل‌اش عليه وسل ). 
ححة عليهم إذا أنكروا فى الدنيا ما کانوا عرقوه فى الذر الأول ۳ » ثم عن 


بعد ار فر ار ححلون ه 
وروی عن النی صلى الله عليه وسام ( ( أنه قال ) *: 
د انه * ( سپحانه وتعالى *2) قبض قبضة للحنة وقبض قبضة لانار 


بيز "© بمضها ("2 من بعض فقلبت الشقوة (۸ على أهلالشقوة *) + السمادة 
على أهل السعادة > (#) 





 )۱(‏ » ز »د : عز وجل 

(۲-- ۷ ما بان القوسین سافط من لك ؛ ز »د. 

(۳) ك : والأول . 

(4-+) زيادة من ز . 

(ه-ه) ما بين القوسین شاقط من لك » وفى ز : إن الله . 

(*)ز > د؛ شین . 

(۷) ك » ز + عضا. 

(-م) ز : التقاود ۲ 

)٩(‏ ورد بصينة أخرى : إن الله قيض بیمینه قبضة [ وقبض قبضة ] أخرى. 
بيده »بالیه الأخرىءفلا آدری فى أى القبضتين آنا» رواه ابن حنبل :6۱۷۹ 


۰ 26 ۶ ۸ 4 826 ۷ 


— ۱۷۲۳ — 


5 
۱ 


قال اله تعالى (۱) غنبراً عن أهل النار (" ( أعاذنا الله منها ") ) ب 
قالوا : « ربا غات علينا شقو تتا و کسنا قو ما ضالين > . فكل 7©) 
ذلك أمر (4»؟ قد سيق فى علم اللہ نعالى ۰۲۱۱ » ونفذت فيه إرادته » وتقدمت 
“فيه مشدثته . 

وروی (*) مماويةبدعمرو[4 ۱۸] قال : ثنازاعدة ۲۱۸1 قالحدثنا (0) 
طلیحة بن حی الفرثی قال . حدثتى عائشة بنت طلحة [۱۸۷] عن 
عائشةأم 43 ٠١‏ ااؤمنين (۲( ری اله عنها وعن أبومها 5 ) أن النى صلى الله 
عليه وسلم دعى إلى جنازة فلام من الأنصار يصلى عالميه » فقالت عائشة 
“(4 (رضی الله علہا) 4) : 

د طوبى هذا يارسول الله : عصغور من عصافير الجنةلم یسمل سوءاً 
مود رکه . 


فال : أو غير ذلك باعائشة » إن اه تعالى () قد جغل للحئة أهلا وهم 
فى أصلاب] باثهم » وقثار أعلا جمايم طا وعم فى أصلاب آبامهم 2506 . 


(۱) ۵ » ز » د: هر وجل: 

(۲--۲۷۲) ما بين القوسین ساقط من ك » ز . 

(۳) ز : وکل ‏ 

(ع) ‏ » ز » بامر 

(ه) ك : رو6 ه 

() ز : حدثنا . 

(۷-۷) مابين القوصین ساقط من ك » وفی ز ٠‏ د : رضی الله نها . 

(وحم) ز ءادة من ز 6 د. 

)٩(‏ ورد بصغ ء اخری مثل: «غاق مذ.ء أعلا ولحذء أهلا» » رواه ملم 
قدر ۰۳۰ وس و النساتی حتاز ره 


سب ۲۳ نت 


وهذا سين أن الماد قد سقات لاهلیا وااشماع( (١‏ (( قد سبق 4 


اعله. 
وقال النى(*) ( صل الله عليه وسل )*) : 
« اعلوا فكل مسر لا خلق له (۰) 


۳۲۹ - دلیل | خر : 
وقد قال ال تمالی(۱) : 
دمن ید اه فهو اد من بضلل فان عبد له و لیا مرش 
( من الا : ۱۷ ۱۸) 
وقال تعالی(۷) 
«یضل بر کییا ودی پ رکیی» ‏ (من الاة::۱۲/۷) 
فأخبر تعالى (۲ أنه يضل وبهدی » وقال تعالى ۷) 
د ویر اه الظا لین" ويل اش ما شاه > ( من الآية :14/0 ) 
فأخير نا(۸) هو ال 1" بريد > ( من الاية : ۱۰۷ / ۱۱ 
)۱( ۴ 6 د 5 الشقاء 
(۳) زيادة من ز » د 
(5- ») ك : انى 
(©) انظر هامش ١١‏ من صفحة ۲۳۱ 
(5) ك » زءد : عز وجل 
(۷) ساقطة من لك » ز » د 
(۸) ز : فاخير . 


سس ۷۲۱۳۷ ست 


مو إذا كان الكغر مما آراده » فقد فعله وقدره واحدئه وأنشأه واخترعه :وقد 
تين ذلك بقوله تمالی(۱) : 

« اتميدون ما متحتون » وال خاک وما تمسَاون > 

( من الآية : ۹۹۹۰| بم) 

فلو كانت عبادتهم للأصنام من اعام » كان ذلك خخ اوقا لله تعالى 
ال اش وقد قال الله / تعالى )١(‏ : 

دجزاء ما كانوا يصاون > ( من الآية : ۱۷| ۲۲) 

يريد ('( أنه تعالى )۲۳ يجازيهم غلى أعالمم فكذلك إذا ذكر عبادتهم 
للاصنام وكغرم با حن‌ولو کانم) قدروه وفعاوه لأنفسهم لكانوا قد فعلو| (؟) 
وقدروا ماخرج عن تقدين ربهم وله » وکیف يجوز أن یسکون لحم من التقدیر 
.والقعل والقدرة ما ليس اريهم ؟ فن" زعم ذلك » فقد عجز الله (* ( تعالى 
الله ) عن قول المسجزين له عاواً كيرا ٠‏ 


الا تری أن من رهم آن‌الساد ممون(۸) مالا تعلمه الله 1 هر وجل ؟) 





(۱) ساقطة من ك » ز »د 

(۲۷۲-۲) 4 » ز > بريد ات جازم . 
(۳) ك : فسلوه . ۱ 

(4) ز » د: من . 

(ه - ه) ك » ز عز وجل و تعال . 

(5) ك :قوم . 

)۲( زدادة من ك . 

(۸) ك : لون . 

)٩- ۹)‏ زادة دن ز 6 ده 


= ۷۲۳ س 


اکان قد أعطاهم مر ن الع مالم يدخله (۱) ف عل اه ؛وجعلبم لله نظراء» 
فكذاك من زعم أن المباد ويفعاون و شٌدرون مالم شدره ( ( ويقدرون عل 
مالم يقدر عليه » فقد حعل هم من السلطان والقدرة و الکن مالم مجمله لار هن 
تمالی عن قول أهل الزور والبهتان » والإنك والطنیان »علواً كيرا 

۷ — مسال :(۳) 

ویقال لهم هل : هل فعل السکافر الكفر فاسداً باطلا متناقضاً ؟ فان 
قالوا : نعم . 

قيل لهم : وكيف یفمله(*) فاسداً متناقضاً قبیساً وهو یمتقده(*) حسنا 
ححا أفضل الأديان ؟ 

وإذا لم يج ذلك ؛ لان الفعل لا يكون فلا( على حقیقته (۷) 

الا (۸) من ن 17( علمه على ماهو علي يه من حقيقته ۲٩)‏ »کا لا يجوز أن 
کون فعلا من يمه ؟ فعلا . فقد وجب أن اله تمالی(۱۱): هو الذى 
قدر الكفر وحلقه ۳ فاسداً . باطللا مدا قضاً » خلاقاً لحق والسداد : 








(۱) ز : مدخل . 
(؟) ك » ز : مالم بقدره الله . 
j )۳(‏ : حواب . 
(4) ز : يفعل 
(6) ك : معتشده . 
(<) ز » د: الا فعلا . 
(۷) ز : حقيقة . 
(۸) ز » د؛ لا 
(-4) عد : هو علىه ماهو عليه من ته 
(۱۰) ز : سمله . 
(۱۱) لك » ز » د: عز وجل 
— ۷۳ 


اكلام ۴ الشفاعة و ار وج هن النار 
۷۸ - وبقال هم : قد أجمم السامون أن ارسول ۳1 صلل الله عليه و 
شفاعة (۲۱ » فلمن الشماهة ؟ هى للمذنبين المرتكبين للكاائر (') ؟ 
فان قالوأ : لامد لبون المرتكيين للكبائر » وافقوا : 
وان قالوا : لاؤمئين الممشرين باطنه الموعودين يها . 


فيل هم : فإذا کانوا موهو دين بالجئة (۲۳ »وا ممشر بن؛ وان تعالى(4) 
لا خلف وعده » فا معنى الشفاعة انوم لا يجوز عندک آن لا يدخلبم ابل (*) 
جنانه ؟ ومن قول م (7) قب (7) استحقوها عل لل ۱ هر وجل ۸( 





(۱) ز ؛ بالشقاعة 

(۲) ز : الكيائر . 

(۳) ك : باجنة موعودین . 
(ع) ك »ز »د: عز وجل 
(ه) ساقط من ك » ز »د . 
(5) ساقطة من ز » د. 
(۷) زياوة من ك > د . 
(۸-۸) ز بادة من » د 


— ۷٩ یت‎ 
اا‎ ٠ 


واستوجبوها عليه سبحانه )١(‏ » وإذا كان اله تعالى (۲۳ لا يظل مثقال ذرة, 
وكان تأخيرهم عن الجنة ظلما » فإعا ۲۳۱ يشفم الشنماء (*۲ إلى الله تعالى(؟) 
2 أن لا بظ على مذاهیک تعالى اه عن افتراء > عليه عاو كيرا 1: 


فان قالوا : یشفم النبى صلی اله عليه وسل إلى اش تعالى *) فى أن 
يريدم من فصل ع للا 2 )۹( أن بدخاهم دنا نه ۰ 

فل هم : أو ليس ود وعدهم الله ۷ هر وجل ۷) ذلك فقال )۸( 
تعالى 030 - 

دیفم جورم دم ين مط ع ( من الابة:۱۳۳/:) 

وا تہالی (*) لا خلف وعده » فاعا بشفم إلى الله تعالى (۰) عندک 
من (' 0 أن لا خافن و عد ه 6 وهذأ حول منکم )۱( ۰ واا الشواعة او له 


1 9 5 عو 3 ۲ . 1 ی ۰ سير م 
فمن مةه عوابا : ان او صم ع همأ به أو ق من 1 ذعااهة شدةا ان شتصل 


(۱) ساقطة من ك » ز » د. 
(۲) ك » ز » د: ال عز وجل . 
(۳) ز : وإعا. 

(4) ك : الشفاعة . 

(۵) ك » ز ؛ عز وجل . 

. ز » د؛ الی‎ )٩( 

(۷--۷) ز بادة منز » د 

(۸) ز : وقال . 

)٩(‏ ساقطة من ك » ز » د 
(۱۰) له » ز :ف 

(۱۱) ك »ز » د : من قواج . 


4 


ط4 به (۱) ( ( فآما إذا ) ؟) كان الوعد بالتفضل سابقاً » فلا وجه مدا 


(ae سب‎ ۹ 


فان سألوا عن قول اله تعالی 24 : 
2 ولا شغعون إلا ان ارتفی > ( من الایة ۲۱/۲ ) 
والجواب (۰) من دزای دإلاأن أوتغى » 1 ( لن يشفعون) 1( له 


وف د (۷) روى أن شفاعة الغ ی صلل اه عليه وس (") لأدل 


الكبائر )۸( وروی عن الئمی صلى اللہ عليه ول أن الدنین شخرجوت 


من النار (5) 


(1 4 » ز : » به علیه . 

(۲-۳) ز ‏ د: فإذا. 

(۳) و : سؤال. 

(4) لك » ز : عز وجل 

(ه) كء ز ؛ فالجواب. 

(د-) ز : أن يشقعوا . 

609 ساقطة من لك 6 د 

)۸( قال الرسول صلی الله علیه يه وسل « ششاعی لأهل اسکمایی من ی 4 
رواه أنو داود سنة AE‏ 

. ورد بصي أخرى : رواء البخاری رقاق : ۵۱ 6 سنة ۲۱ » مسل‎ )٩( 
اعان 6۳۲۱ ۵ ۳۲ والترمذى: اعان ۱۷ كا حاء آنضا عند البخارى فى الباب‎ 
۱۹ الاعان : ۱۳۳ 6 توحید‎ 


۷۳ 


اببابللنان‌عشز 
3 اكلام ف الوض (۱۰) 


۵ اعم وأنكرت ا لیر له الموض وقد روي ع نالنبى صل أله عليه و سل 

لء ۲ی من و <و ه كثيرة وروى عن أصحايه (۱ ( رضی الله عمجم 
امین ) ۱) بلا خلاف (۲۲ . 

وروی هد (۳) عفان ۱۱۱ قال نا( حاد بن مسلمة (۲۱۲) عن 
على بن زید ٩۱۹۳‏ عن الحسن عن أنس (*۱۱) بن مالك ° ( رضى الله 
عنه ) ۰ أنه ذكر الحموض عبيد ان بن ۱۹*1 زياد( فأنكره قبل 
سا (' (رضى اله عنه ) ”) فقال : لا جرم ^ ( والله لأفمان به ) ۸) . 


قال : فتاه فقال : ما ذ كرتم م نالموض ؟ 17( ما أنكرتم من احوض؟) 





. ما بين للقوسین ساقط من ك » ز‎ )١-١( 

(۲) انظر مثلا هامس رقم ۷ من الصفحة التالية رقم ۲۹۰ ۰ 
(۳) ساقطة من ك » ز » د 

(4) ز » د: حدثنا 

(هه) ما بين القوسين ساقط من ك 

(9)ك : زيادة 

(۷--۷) زيادة من ز » د 

(محم) زءد : واأنه لافعل به 

(٩-ه)‏ ما بين القوسبن ساقط من ز » د . 


سس ۵ ۲۷ سم 


قال عسید ۳۹ هل *ععت النببى )۱( صل ا عليه وسل یذ که ١‏ 

فال عمت النبی صل الله عليه وسل ‏ کثر من گذا مرة )۳( وكذا مره 
يقول : <« مابين طرفيه يمنى الحوض (۳(ما بين ) ۳) إبلة ومكة ,أو ما 
رین صتماء ومک 6 وان ننه أ کش من جوم السماء و(4) :1 الہ "اسنا 
هنه‌شر به ليا نما رد ها أیدا ( °( 

وروی أ جد ین عرد الہ (0) بن بو لس( ۲۱۳ قال : ا٩‏ این زائدة 
٣‏ عن عيد الاك بن عبر آ٣"‏ ين جنوب ن مرا [۱۹۹] قال : ہت 

أنا فرط عى الحوض ۲٩‏ فى (۰۱) آخبار كثيرة : 


(۱) ز : رسول الله 

(۲) ز دادة من ز » د 

(۳-۳) ما بين القوسين ساقط من ك 

(4) ورد اطحدت بصيخ أخرى : رو اء البخاری : رفاق 4 سل طپار 2 
۹ فضائل ۲۷ : ۰۳ ۳۹۰۳۵ ۱ ۰ للثر مذی ‏ قيامة 61١4‏ ۱۵ 
ابن ماحة : زهده” ی ابن عضيل : ١‏ :۲66 :۲۱ هبن عا 0Y‏ 
۳ ۳ ۲۷۱۲ * ۲ ۰ ۵ : ۲۵۰ ۰ ۳۹۰ ۰6۳۹۶ ۰۰ > 

(-6) ما بين 2 سين ساقط من : ك» ز 

(5) ذ : حد الله 

(۷) ز : حدمنا. 

(4) رواء الیخاری فتن ۱ رتاق مه مسام : طهارة ۸ 6 فضائل : 6۲۵ 
Y7‏ 6 ۳۱ ۰۷۳۲۳ > 6 ۵ > لنسای : طهارة ان ماحة : مناسك 
۹ فان ۵ » زهد ۳۰ )موطا طبارة ۲۸ ابن حتيل ٨۳۸٤ ۲۵۷ : ١‏ 
۳ "+5 6 ۰۰۷ » ۰۲۵ 6 4۳۹ ۰ 0۳ 6 4۵۵ ۰ ۸۲ :۰۸ ۲۳ 6 6۱۸ 
CAI ۰۸۸6۸۸6 4۸ 4 ۱ : ۵ 6 ۳۵۲ ۳۵۱ 6۳6 ۳۱۳ f 6 "45‏ 
TTY‏ ۳۳۹ » ۳۹۳ 6 1۱۲ ۰ 

(۵) ساقطة مس ك 

۷4 س 


الا تالکش 
, السكلام فى عذاب القبر » 


۲۳۹ س (۱( أعاذنا الله منه )۱) وأنكرت الممسزلة مذاب القبر . وقد 
روى عن النى صلى الله عليه وسل من وجوه ثيرة . وروی عن أصحابه رضى 
۳ عنم اہین (۲) . وما روى عن أحد منم أنه أنكره ونقاء وححده . 
نوجب أن يكون إجماعاً من أصحاب النی صلی الله عليه وس(" . 

وروی ابو بکر(*) بن ألى شیة1* ۲۰ قال : )| بو ماو ے۲۰۱2 
ون العش 1" *'؟ هن ایی ما [؟: "! عن ألى هريرة !4 *4! ('(رصى الله 
هنه)۷) قال : (4( قالرسولالله صل الله عليه وسل : 


د تعوذو بلله من عذاب القبر (*)) ۸) 





(۱-۱) ما بین الةو سين ماقط من ك »ز » د 

(۲) ساقط مم ك » ز > د 

)۳( نظر مثلاهامش8» ۱ من هذه الصفحة و ها مش رقم ۸64 من ص۲۹۸ 
(4) ك «أبو بر » 

(ه) ز ° A‏ 

)3 ساقط من ز ٤‏ د "٠‏ 

(۷- #) - ساقطة من ك » ۰ 

)۸( لاحد ث صيخ كاير 2 رو اءاان‌حتبل۵: ۱۲۳ ۱۲ وغيره 

(ه-ه) زد قولوا نموذ بلق من عذاب الق » 


4# س 


وروی أحمد بن اسحق ال ہی ۲۰۰1 قال نا (۱) ٣٣‏ وهيبي (r‏ 
قال : ثا( ' مومى بن 73 * "أعقبة قال : حدثتنى آم خالد بنت خالد بن سعيد 
بن القاخی 81 ۲( رضی الله عنها د آنا سمت رسول اله صل لله عليه 
وسل . يتعوذ من عذاب القبر(*) ( أعاذنا اله منه )(6۳. 

وروی أنس بن مالاك ۲۰۹ ۲( رضى الله عنه )۲۳ عن الذي صل ا 
عليه وما أنه قال : 

دولا أن تدافتوا(*) لألت الله "عز وجل أن بسممک من (۷) 
عذاب القبر فاعم (۸) 

: دليل آخر‎ - YY 

وما یہن عذاب السكافرين فى القبور قول اشامال() : 


یر 


5 مر س وگ ي اي ل ره ساسا كاوه 7 زعم 
1 الا 5 میا وا وعشتا ووم نقوم السماعة أذخاوا ١‏ ل 


عر صون 2 
فر ڪون أَشّدٌ المذاب > ( 45 4۰) 


(۱) ز : حذتا 

(۲) ز :« وهب » 

(۳-۳) ما بین الةو سین ساقط من ك »ز » د 

)ع( رو اه اليخارى . تاز ۸ دعوات ۳۹ 6 54 556 لسوف ۸ 3 گر 
۷6۷۶۵۸ ساد ۱۳۳و ة۷ قدر: ۴۲وی ۳۲» سرة ع ۲و النسالى 
جنائز ۰۱۷۷ ۱۱۵ سهو ۸۸ 6 استماذة ۵۱۷ ۸6۳۳ ؤمه 6 ابن ماحجة :دعاء : 
۰۳ موطاً جنائز ۱۷ این حقيل Ceo ۲۹۳ : ١‏ ۳۹۰ 6 ۳۲۳ 6 ۲ ۰ ۱۸۵ 6 
"٩ 4 ۲۳۳ ۰ ۳6 ۵۲ ۲ 6 6۲۲۳۳ ¢ ۹‏ : 6۷ 6 ۰۷ ۲ 

(۵) ز ۽ «تتدافتو 61 

)١-5(‏ زیاده فى ك » ز 

)۷( ساقطة من ك 

(۸) رواه مسل : جنة : ۹۷ 6 مه 6 الاسالی : جتائئ : ۱۱۶ ابن حشل : 
۳ ۳ ۲ ۱۱۶ ۱۵۳ ع 6۱۷۸ ۲۰۸۱ ۲۸۳ 6 ۲۸۶ 6 ۵ : ۱٩۰‏ 

)٩(‏ ك » ز : عز و جل 

س پا ۷ س 


یل عنام( 7( بوم تقوم )١ ١)‏ الاو بعد عرضمم على النار فى الدنيا 
غدوا وعشياً » وفال تعالى (۲) : 


سے من اوو م 


2 ستعد بهم مر نين > ( من الآية ۹/۱۰۱ ) 
حمس ۵ بالف وصء فى قبورم م يردون إلى عذاب غليظ فى الآخرة . 

وأخبر ان تمالی(۲۳ أن الشهداء فى الدنیا پرزقون ویفرحون(*) بفضل 
اله تمالی(*) . قال 1 الہ تعالى )۱) : 


و 14 1 e‏ وام 1 ر و 
ور ی 2 و مروت و موم وه 
_برر ون © ف حون 3 ١‏ ا E‏ باون ا باحو | 


و و مس 


(fv: ٩0۸ ( >» من خلنهم ۱ لا خوف عاميهم 5 #زنون‎ ' Ct 


وهذا لا يكون إلا فى الدنيا لأن الذين لم يلحقوا بهم أحياء لم يعوتوأ ١‏ 
ولا قتلوا . 





(۱-۱) كك : «يقوم يوم » 

(۲) ساقملة من ك »و » د 

(۳) له » ز ءد:عز وجل 

)<( كه : « شرحوا» 

(( ز ء ك : « عز وحل )ز ساقطة منها » 
(0-5): وه عز وجل 


— ۹ 


لیام کش 
السكلام فى مامة ألى بكر ااصدیق رخی الله عنه » 
۷۳ س قال الله تارك وتمالی(۱) : 


جر تسم لے 


« و عد الله الذين امنوا مشک وعارا الصا تخل 2 


ان 


5ه رم وه سي رس وم ھور کے رن موو ممم 
الار ض کا استتلف ليبن من یام و به / هم لدی ارتفی 
مک وو 2 


a ar ۳‏ هه شم مو" مه م م م 
لهم و لیبدلنهم من بعد خونهم أمنا يمبدوني لا بش رکون ی شيثا > 
( من الا بة : joe‏ 4( 


وقال تعالی(۲) 
دار إن مكنا ن‌الارض أَمَامُوا الصلاة وا توا لر اة وامرو 
بالمعر ذف موا عن السك > ( من الاية ۲۲/4۱ ) 
۳1 اه الى (je‏ المباجرين وال سار والسابقين إلى الإسلام وعلى 
ل ۲۶ ش / أحل ببعة الرضوان » ونطق القران اح الپاجرین والا تصار 
(* (رضى الله عنهم آجمین)*) فى مواضم رکثبرة . وأثنى على أهل بيمة الرضوان 
فقال تمالی(۲) : 
(۱) زر ادة من ك » ز » د 
(۲) له »ن » د: عز وجل 
)۳( ساقطة من ك . 
(4 - ) ما دين القوسينساقط من : ك » ز 


س ۲۵ س 


ص و اص 5 م 2 و مس 


د اد رعی أله عن الو مسين زد اه بو زك هت ال جر . 


( من الآية ۱۸ )٤۸‏ 


الصدیق(۲ رذى الله عنه )"2 وسعوه خخليئة0؟) رسول الله صلى الله عليه وسل . 
وبابعوه وانقادوا له » وأقروا لهبالنضل . وکانافضل ا جاعة فى جيم اللصال القی 


يستحق بها الإمامة » من الما » والزهد وقوة الرأى» و سياسة الامة وغيرذلك . 


: 
۴۶ - دلیل آخر من القران على إمامة ٩(‏ ألى يكر ٠“‏ الصديق 
وقد دل ای (7) تعالى على إمامة ای بكر )۷( الصديق (4 ( رضی الله 


ونه ۸) ف مسو ره راءة [* )تال تعالى 030 للقأعدين ون نصر 5 
2( صل اه عليه وسل ) ۰( والمتخلئين(* 1( عن انظروج وه : 


ا 





(۱) ز ادة من ز » د 

(۲ -؟) ما بين القوسین ساقط من ك 

(۳) س :ديا خلینة » 

(:-4) « ابى بكر : ساقطة من لك 

(ه-ه) ما بين القو سین ساقط من ز 

(5) ساقطة من ك , و « الله تعالى » ساقطة من ز 6د 
(۷) زيادة من ز ٤د‏ 

(۸-¬۸) ما بان القوسين ساقط من لك » ز 

(9) ساقطة مس ك » ز 

۱۰( زيادة من ك وز . 


نی ی 0 


« فتل أن مرج جوا م ی ۳۹ وان قاتلا می عدوا 

( عن الاية )٩/۸۳‏ 
وقال ( تعالى ) فى (۱) سورة اخ : 
> سول امْحامون : لد انس 


1 ص سور د و 


5 5 التاخذوها درو ۳ 


تينع رس ی .اما 
سی تول 5 2 دان خر جوا م میں 2 ۳۹ ( ( من ألابة (afar:‏ 


ثم قال تمالی : (۳) 
مس بض ار میم وس 22 وو ووو سم مو سكام 
3 کذلع 6 قال او ون قبل فسقو ون بل كسدوننا 4 بل كانوأ 
سم و ج 


عمپون إلا ` قالیلا « ( من الآية ۰ ۰ ) 
٤(‏ (وقال مال : ( (٤‏ 


۳ سے تک 1 سے ع ی 

عر ن هیر سر سل 0 3 
2 قل لمحلفین من م الأعراب سَتْدْهونَ إلى عر اولي باس شدیه 

و د رةه rO 2 ٠.‏ ال 
تقاتلو م أو سلون »فان نطته‌و ا نکم ا أ<دراحسنا وإن ولوا 


( من الاية : 48/15 ) 


ی ی تعرضوأ ۰ ن إجابة الداعی u‏ إلى شام 5 ولي دن : قبل 
نکم عا ا با ی ۱ من ألاية ۹ ) 





)۱( ساقطة من ز » د 
(۷۲-۷۲) ز 6 د « ادا 

(۳) سا قطة من لك » و » د 
(ع--ه) زيادة من ك » ز » د 


مت ۷۵۳ — 


والداعى هم إلى ذلك غير النبى صلى الله عليه وس الذى' قال ان 
(0 عن وجل )١‏ (له)50): 


2 


رو ی هه ۳ - ار 
دقل ان غر جوا ممی بدا وان تقاتلو 


جره 0 


۲ سرو ص 


دی 2 
( من الابة :۰/۸۳ ) 
وقال تعالى (r)‏ ۴ مرو ره الفح 0 
يدون آن ثرا کلم الل ( من الآية : |١١‏ 4۸) 


شنم اتلروج (4) مم زره (۰ ( صل ان عليه وسلم ) (٥‏ 4 وجعل 
خروجهم معه قبدیلا لکلامه فوجب بذلك أن الداعی الذی يدعوم (0) إلى 
القتال داعی يدعوم )۷( ( ۸۸ بعد ر صلى الله عليه وس ) *) وقد قال 
الذاس )۹ (م امل فارس وقالوا : أهل العامة 1١١؟]‏ فان كانوأ ۹( هل 
العامة فقد قاتليم ( بعد أنيه صلى الله عليه وس 1 )١‏ ابو بک۳۱ الصديق 


)١-1(‏ زيادة من ك » ز » د 

(۲) ساقطة من نز 6 د 

(۳) ساقطة من ك » ز » د 

)٤(‏ ز : عن اخروج. 

(ه-ه) ز : عليه السلام . 

(5) ك : مدعو دج . 

(۷) ی : بدعون , 

لمحم ما بين القوسين ساقط من ك 
(و-و)ز : حارس آهل العامة . 
(۱۰--۱۰) ز يادة من لك 


حسه ‏ ج ۲۷ — 


رهی ألله غنه , ۳ وإن كانوأ )۲( اروم : فد قاتلهم الصديق أيضاً ( (١‏ 
و إن کانوا أهل فارس فقدقوتاوا (2 فى أيام ی یکر(* (رنی اعنم 4) 


5 o) 
وقاتلهم محر ۰۱۱۳1 (* ( رضى الله عنه ) *)( 7 من بعده وفرخ منهم.‎ 


وإذا وجیت إمامة عمر 7'( رضى الله عنه )*2 )*) وجبت إمامة إلى بكر 
) ركى اه عنه ) *) ؛ کا وجبت إمامة عر رضى الله عنه ( (لأنه 
العاقد له الإمامة ) ٠"‏ فقد دل القرآن على إمامة الصديق ١”‏ (رنی الله 
ونه ) ۷) و الفاروق ( ( رضى الله عنه )۸) : 

و دا وجبت إنأمة ای بكر(" (رضى ا عنه ) ۲۲ يعد رسول الله 
صلل اله عليه وس وجب أنه أفضل السلین )٩(‏ . 


عاب دلیل آخر من الاجماع على [مامة أى بک (۱۰) 2 (رضى 
ان عنه ) *) . 
وافقادو! لامامته وقاوا له : ياخليغة رسول الله (۱ (١‏ صل ان علیه ول )۱۱) 


(۱۰-۱) بدل ما بين القوس بن فى ك : ودعا إلى قتاام . وهده العمارة 
البديلة مو جودة فى ز 

(۲) ز : كا 

(۳) ۵ : الوا . 

(4--4) ما بين القوسین ماقط من ز 

( هب ه) ما بين القوسين ساقط من ك 

. ز : لان الماقد له لإمامة أو نكر رضى الله عنه‎ )٦¬-٦( 

(۷-۷) ما بين القوسين ساقط من ك » ز » د 

(۸-۸) ك » ز : رضوات الله عليهما . 

(ه) ك » ز : زادا هنا : رضی الله عنه , 

(۱۰) 4 » ز : الصدیق . 

(۱۱-۱۱) ز بادة من ك »)زود 

وج 


ورأينا ۲۱۳1 اوالعباس[۲۱۹ارضیانهعنهما بايماه (۱ (رضی ان‌عنه)۱) 


وأقرا له بالامامة. 


وإذا كانت الرافضة۲۱*1] يقولون : إن علياً (۲( رضی اله عنه )"2 هو 
المنصوص على إماءته ١١‏ والراو ندیذ!"۲۱"تقول(۳) : العياس هو المنصوص 
على إمامته )۲۱ وم يكن للناس(*) فى الإءامة إلا ثلاثة أقوال: من قال منهم 
إن التي صلى الله (*(عليه وسل)*) نص على إمامة ("(ألى بكر)") الصديق 
('( رض الله عنه )"2 وهو الإمام بعد ("( رسول الله مل الله عليه 


وسل )"2 . 
ل ۲۵ ى / وقول من قال : نص على إمامة على رضى الله عنه 
وقول من قال : الإمام بعده العباس . 
وقول من قال هو أبو بكر الصديق (١(‏ رذى انه عنه )7) هو بإجماع 
المسامين والشهادة له ذلات . 


م رأينا80( علياً رضی الله عنه والمباس رذى الله عنه )4) قد بايعامء 


(۱--۱) ؤيادة » من لك 

(۲--۲) مابان القوسين ساقظ من ك » ز » د 
(۳) ساقطة من ز » د 

)<( :نز » د؛ ف الداس . 

(ه-ه) ما بن القو سين ساقط من لك 
(-لا)مابن القوسين ساقط من زود 
(۷--۷) ك » ز هد : الرسول . 

(۸-۸) ك » ز : العياس وعليا . 


وأجمعا على إمامته » وجب أن يكون إماماً بعد ابي صلی الله عليه وسلم بإجماع 
المسلمين . 


ولا يجوز لقائل أن يقول : كان باطن على والعباس خلاف ظاهرهاء ول" 
جاز هذا لدعیه لم يصح إجماع » وجاز لقائل أن يقول ذلك فى كل إجماع 
الأساين . 


وهذا يسقط حجة € الإجماع » لآن الله تمالى0؟2 لم يتعبدنافى الإجماع 


بباطن الناس » و إعا تعبدنا بظاهرهم وإذا كان كذلك ققد حصل الإجماع 
والإتفاق على إمامة ألى بكر الصديق 00 © ( رضى الله عنه )*) . 


وإذا ثثبتت إمامة الصديق' *( رضى الله عنه )*) ثبشت إمامة الفاروق 
(( رضی الله عنه )*2ء لأن(0) الصدیق(*(رضی الله عنه)*)نص عليه 

وعد له الامامة واختاره شا . 

و کان أفضلهم دوک اأ بكر رهی ا پیا )۷( 

وثيتت إمامة همان رضی الله عنه بعد عر (* ( رذى الله هنه ) 4) بمقد 

)۱ 5 : حخحصية. 

)+( لك » ز + عز و حل. 

م ساقطة مل ك 

(ه-ه) مأ بان لو سین ماقط من ك 6 6ه 

(5)ك : لانه . 

(۷) ز ٤‏ د ؛ عنه 


سب ۲۵۱ — 
(رم ۱۱۱۷ ) 


عنه )(۲ فاختاروه » ورضو | پامامته » وأجمعوا عل فضله وعدله . 


وشت إمامة عل ۲۳ ( رذى اله عنه )۲۳ » بعد عمان رضی الله عنه(۱) 
لمقد )من عقدها )له من اقصحابة ۳( ری الله عنهم )"ام نأهل ال 
والمقد» ولانه | يدعها ) أحد () من أهل الشوری غیرهفی (0) وقته » 
وقد اجتمه(") على فضله وعدله » و آن(۸) امتناعه عن دعو ی الامر سه 
فى وقت الخلناء قبله كان حقا لعلمه أن ذلك لیس(۲۱۲ بوقت قیامهو آنه(۱۳) 
قلما كان لنغسه فى وقت اللفاه قبله 





(۱-۱) ما بين القوسين ساقط من ز 

( ۷۲-۷۲ ما بين القوسین ساقط من ك ز » د 

(۳) ز : حنها - 

)<( 5 6 د :عقف 

(ه) ز : عقد 

(د) س : دعیها » ز » د : مدع 

(۷) ز ء « سد » 

(۸) ك : « وق » 

(ه) 4 » ز : « أجع » 

600 « أن » : ساقظة من ك 

» ك : « ليست‎ )١١( 

(۱۲) سانطة من ز 

(۱۳) وجه فى النسخ الخطية الثلاث عقب لفظه « قله » عمارة « كان حقا 
لعامه أن ذلك ليس بوقت » هذا فى سء لك أءا ز:فقد وردت العبارة يدون لفظة 
«ليس» وقد رأينا حذف‌العبارء لیستقم المنى اذ أنها لا تعدو أن تسکون تکر ارا 

لعبارء سابقة عامما و اردة عقب لفظة « قله » قل ذلك مباشر 2 » 


ثم صاو(۱) اذ ر أظبر وآعان ۲ يقصر”" حتى مفی عل "2 السداد والرشاد 
کا مضى من ۰" قبله من الخلقاء وأثهة المدل من (* السداد والرشاد متبعيث 
لکتاب ربهم وسنة نبيهم . 


هم لاء ) 2 ( الج الار بمة اجمم 5 عل عدم وفضلم رعى K1‏ عنم 


| حممين ۹۹2 


وقد روى شريح بن النعان(۱۷ "2 . قال شا (۸ حشرج بن نبانه(۲۱۸) 
.عن مسعيد[5) بن جهبان ٩۳۱۹(‏ قال ثنی ,)°( فة (۲۲۰) قال : قال رسول 


الله صلى الله عليه وسل : 

د اس لافة فى آمتی ثلاثون سنةء ثم ملك بعد ذلك )1١(‏ . ثم قال لى 
نة : (۲۲۱) سك خلافة ألى بكر وخلافة عر وخلافة عثان » ثم أمسك 
-خلافة على بن انى طالب (؟١‏ ( رضی الله عنهم أ جمعين ) ۱۲) 


() ز : « حار » 

(۲) ك : قصد 

(۳) ك : إلى وق ز : ساقطة 
(4) زبادة من ك » ز »د 
۵(۰) ك ء ز : على 

(5) ك » ز » اجتمع 

۷۱) ساقطة من ك » ز »عد 
(۸) ز «٤‏ حدتا» 

)٩(‏ ز : امال 

۰ ۱۰( ك » ز : حدای 
(۱۱) رواء ان حنبل 4؛ ۱۸۵ 
(۱۲ --۱۲) مابين القوسين ساقط من 2 » ز 


س ۷6۵ س 


قال : فوجدتها ۲۳ : ثلاثين ۳ سنة . 

فدل ذلك على إمامة الأبمة الأربعة رى الله عنهم آجممین (6۳ . 

فأما ما جرى من على » والزبیر (۲۲۲) وعائشه 250 رضو الله عنهم 
أجمعين (۳) فإبما 2 كان على تأويل واجنهاد وعلى الامام . وكلهم من أهل, 
الاجتهاد . وقد شهدلهم النى صلى الله عليه وس بالجنة والشهادة فدل على أ نهم 
کلہم کانواعل‌حق فى اجنهاده» وكذلك ماجرى بن سیدنا(*) على ومعاوية 
رضی الله عتبما 59 ( فدل على ) ٩۲‏ :ويل وااجتهاد . 


وكل الصحابة أثمة مأمو نون » غير متهن فى الدين وقد أثنى الله ورسوله 
على a,‏ (۷ ) و تعدا بتو قیرهم و تمظیدیم ووالامم ۰ والتبری ۳ 


۱ ع گر 2 
۲ ( کل من ) 4) ينقص )٩۱‏ أحدأ (١١أمنهم‏ رضى الله عنهم أججمدن) ۷( 


(۱) ز : فوجدها 

(۲) ك :لاون 

(۳) ساقط من ك » ز » د 

(؛)زءد: إما 

(ه) عاقطة من ك » ز » د 

(دسب) ك ٤ز‏ : کات 

(۷-۷) ما بين القوسين ساقط من : ك 
(مسم) ما بين القوسين ساقط من ژ » د 
(ه) ز : تنتقص 

)06 ز : أحلى 


س ۷۹۰ س 


وقدو قلنافى الأبرار ‏ قلا وجيزاً واللبد الله أولا وخر () 
تم كتاب الابانة عن أصول الديانة 





(۱) ز » د : الاقر ار 

)۲ ز : هذا آخر کتاب الا بانة عن أصول الد با نة لاشیخ الا مام آی‌السن 
این اساعیل الأشعر ی رضی الله عنه‌و ان الفر اغ من کتا به : بو مالأحد الممارك 
فاوافق خسة من شهر ريع الأول سنة آلف وثلاثة و عانية صلى الله على أعظم 
مولود وسل وهو النى القرشى خلاصة هاشم وعلى | له وأصحابه الأ كارم . 
وقد كتبه العید ار به المتوسل بحاه النی المدنانی عمد هل الخمدانى خبراله كر 
فوّاده وحمله وأحسن آحواله وبلغ من كل خي آماله هذا وانی أرجوك ألا 
تعترض على فى بعض الو امس الى قيدتها لتصحيح هذه اأنسخة فانی قصدت 
.پا وجه الله تعالی فان وافقلك مىء منها خده وارك غيرء والعدر لى . 

وورد عد اءة ك ما لى : 
« تم التكتاب المبارك . و کان‌الفراغ مته فى يوم الثلاثاء المبارك من شهر اطرام 
افتتاح سیة اف و أرم و ۱ ان بعيف افحره النيوية على صاحيه أفغل الصلاة 
و السلام و اد له على اتام والعام » 

أما س فان النسحة المصورة قدوردت إلى و بدا الكلام فا ببداية السکتاب 
و بفتهی عند نهایته على حو ما سيق و آشر نا إلى ذلك فى التحقرق [ آنظر ماورد 
عن التحقيق فى التقدم لهذا الکتاب ] 

وورد فى نبایته د ما إلى . سب 

هذا آخ رکنات و الا با نة عن آصول الدبانة » لاشیخ ألى اطسن بن على 
ابن اسماعيل الأشعرى رضی الله عنه وکان الفراع من نساختة .وم السبت المبارك 
۳ المحة ۳۰۷ على بد كائيه محمد بن سامان الأحمدى وصلى الله على سيدنا محمد 
و سل . [ أنظر ماورد عن وع.ف الخطوط فى التقديم للكتاب] 


اس ۲۹۸ س 


التعلیشات 


وس يستهل الأمام أبو ا لجسن الأشعرى مصتفه هذا » بعد الحد ( اهم 
بيان قيمة الخد فى فقرة تألية - انار ص۷فقرة + وتعلیتی۲ ) پاثبات الوحدانية 
.وه عا لى و القدر 2 المطاقة له على اطخلق والاعادة » 6حرص على ندز ېه باستتعاد 
إمكان إطلاق بعض مفاهم لاتلیق به سیحدانه شل «الأجناس » و «الارجاس» 
و « صورة له :قال » و« حد اشرب به مثال » . وهو بيدأ سين أن امرف 
من مستقه هذاء لس عرض مفالات الاسلاميين > أو « الرد على المتدعين »> 
( على حو ما جده فى كتابيه » مقالات الاسلامیین ) و « اللمع فى الردعلى أهل 
الز بم والبدع » بقدر ما هو لبيان أصول الدبانة. 


لذلك تراه نیج فى هذا الصنف منهج التركيز على بیان الأصول النزلة » 
بتقدم إثياتها والفول فیهما » بغض النظر عن آراء الناوئین » الى لا تصرف 
وا كاءة » و عا حر ض ما مد اشات وشرح النص ازل . ولمل هتاك من 
سترض فیقول :لقد قدم الأشعرى فی‌هذا ااصنف جلة » قول أهل الزیغ والبدع 
( من ص ۱الی ص۱۹ ) على « حملة قول أهل السنة » ( من ص9١‏ إلى ص۳4) 
ونرد عليه بالآلى : 


إن الأشعرى :' سرض لأقوال أهل الز بخ والبدع 6 إلا بعد أن آئبت بأقاضة 
مناسبة لقام التقدم أصول العقيدة الاسلامية » فيكون تعرضه » بعد هذه القدمة 
لأقوال أهل الز بخ واليدع من جل إئنات ما هو سائد ومنتشمر من قول فاسد» 
و سمع خاطىء تنا للاذهان ونمحذيراً لاعقول » 6 نی إثيات عدم رضاه عن 
هذه الأقوال وهو الذی كان قول سعضها عندما كان يعتدق مذهب | لاعتزال 
(أنظر سيرته ) .هم بتأخير إثبات آراء أهل السنة على إثبات آراء أل 
البدع يعطىفرسة اثبيئة الأذهان إلى تفصيل القول فيها بعد « شيا شيثا وبا !» 
۹ قول . و يلاحل الماحث أنه حرص على اير از أعاد آراء أهل السنة عا 
بدحض الرأى للناوىء و یقضی عليه . 


۷ ب الا باس والارجاس : الأجناس مع « جنس » وهو الضرب من 
ای ء . قال ال صاحب كتاب العین : 2 کل ضرب جنس 6 وهو من 
الناس » والطير والاشیاء جاة ( انظر آضا : مقا يس الاه لابن فارس 


— ۱۳۲6 


حاص ٤۸٦‏ ) ثم هو اسم دال على كثيرين مختلفين با نواع . يقول الجر حا فى. 
وهو كل مقول على كثير بن مختافين بالحقيقة فى جواب « ما هو » من حيث هو 
كذلك و ستطرد فى بيان مداوه الافظ فى النطى ( التمريقات ص 59 انطرأيضا 
کشاف اصطلاحات الفنون للا نوی ص ۳۱۷ ) . وهذه كليا - کا نتبین مقاحم. 
تتعاق بالوجود الخلوق . وقد سئون الأشعرى قد عنيها كلها أو عنی مضپا . 
قالغا هيم المنطقية كانت قد تسم بت إلى التراث الاسلامی ومثلت إلى حد كبيد قی. 
أقوال ا ٠‏ له ¢ الم أن فى اشارنه هده دلالة على أنه ود ممه الأهان الى أن 
هذه التقسيات و الفا هم لاتصاح لذات الله تعالی التى تعلو كل ذات مخلوقة يجوز 
أن سنا الفرد من خلال هذه الثقسهات و الاطارات العقاية . 


أما « الأرجاس » فبى جع « رجس » وهو الستقدر حسأومدتى . وقد. 
ورد الفط ق تسع آیا ب کر 13 . وائدت كثير من الفقهاء أن الرس على ار بعة 
أو جه : : اما من هست الطبع 4 أو من حي ةالمقل أو من -حجهة ة الغمرع أو ما نپا ماه ۲ 
فالميته نعافى طبعا وعقلا » و ار والميدسر رجس من جهة الشرع والمقل . . . 
[ انظر فىؤلك "فسیر المثار #نشيخ عمد عبده. والشيح رش خر ضا <۷ ص6۷٩‏ 
۱ص 2۳ ] 


۳ س الصورة ؛ قل صورة الشىء ما وجد منه عته حذف الشخصات ٠‏ 
ثم الصورة فى الفسکر الیونای خی ما ه حصل الشيء بالفعل" وسواه عى 
الأشعرى هد | المعئى أو کیره 3 ورد ف التعر شات 4 ار حا ۱ ص )نقد 
كن هل فه سان عدم صالاحية اطلاق مكل رده السار ات على الذات الإلمية 85 


4 - برفض الاشمری هنا ب کا هو واضح اطلاق لفظ « الد » بالنسية 
لادات الإلمية. وهو ما التزم به اجو یی أهام اطر مین(+ ۷۸ </۰۸۵م) فقد 
قال فى مستهل مصنفه « الكافة فى الجدل » فانه لاسن أن يقال ما حد الإله >. 
وما حد عل و قدرته » و اسکن يقال ما حقيقة الإله وصفاته : وكذلك يمحسن أن 
قال : ما معن الإله وقدرته و له » لآن الد فى اللغه نىء عن الغابة و الهاءة > 
وذلك محال فى الاله و صناته . » 


ست ۷۹۹ س 


(مخطاوط كسكقية الأزهر رقم مومة ١١‏ خصوصية 4ه آدان محث أنظر 
ل 4 ى ( حت الطبع محقيق وتقديم دكثورة فوقية حسین محمود . ) 


ه - بو كد الأشعرى يذه الکلمات ما سيق و أثبته عن ذات ال #عالى هن 
أنه « متقدس عن ملا سة الأجناس ۰ 6 إذ معنى عمارة : « حارت فى مللكوية- 
فعان دو ی الا لیات 6 .. أن مغر فته ت‌ستیحاته ب بالعقل لام ؛ ألإن ذاته العليه. 
عمل موضوعا لامعرة: شوق مستوى النشم ی > الذى لا,علك سوى القدرة عل. 
مات وجوده سبحا نه » وليس معر فة دقيقته ب وأن هذه الحقيقة قد شحل ان 
يتوجه غلبه إلى الله و بو خذ بعظمته وقوته وجبروته . 


+ س أورد ابن كثير ( | ۸۷۷۶ /۱۳۷۵م)فی تفسيره أقوال السلف فى 
و اجه »قال : عن اي عباس قال عمر رضى الله عته : قد علمنا سبیحان الله 
ولا إله إلا الله : فا | له لله ؟ فقال على . كلمة رضيها الله لنفسهد وقلضا» : 
كلمة أحبها الله تعالى لنفسه » ورضيها لفسه » وأحب أن تقال « .. کا قيل .. 
عن ابن عياس : ۾ اند لله كلة الش-کر » وإذا قال المد : اد لله . قال : 
شكرالى عدى ( رواء آبو حاتم ) وروی أيضا . « اد نهو الارستجداء ». 
له » و الاقرار له بنعمة وهداءة واتدائه وغير ذلك ... ( انظر تفسير این كثير 
وه ۰۲۲ ص ۲۳ ) 
فاد خبره بتلوه او من فيحمد الله کا حد تفسه 
آما قول الأشمرى دوک هو أهله و مستدقه فدانه تعالى متصفة جميع صفات 
کال الأعلى . فمو خالق الس‌وات والأرض » و خاا قکل شىء وهو الام 
الو هاب »و ستیدق حمد عبده وشکره على نعانهو الأشعرى فى هذا اع لسلف. 
وقد ورد على لسان ابن حنیل (ت۱ ام /م)الذی #رص الأشعرىءلى أن 
سب نفسه له أنه قال .عره ن الأسود بن سرع « قالقات . يارسول الله انعدك 
غامد حمدت يها ری تارك وتعالى « فقال » آما أن ربك يحب اد » ( رواه 
النساتى ) . کا ورد« أفضل الذ کر .لا اله إلا الله > وأفضل الدماء . المد لله » 
(رواء ابن ماجه ) [ تفسبر ابن كير ص ۲۳ ]: 


۷ س تضمن هذا الكلام إشارةواضحة الى نوع طبيعة الأساليب النقاية في 


ب ۲۹۱۷ عب 


توصیل المعرفة إلى نى الإ فسان تلك الأساليب ب القى تنفقه و طبيعة الفطر الا اسا نيةالتى 
.اهأ أفله كر من قدرة » أو مصدر لتتحصيل المعرفة » ذهو رأى الأشمري_ 
سَحدث عن « انور اس ساطع » والسراج اللامع » و احج ج الطاهرة » و ابر اهن 
و الایات الباهرء والاعاجب القاهرة » . 


وهد» كلها اشا رات لذو کید أنواع ألأعر فة : من معر فة ضرو ر دة اة عن 
طر دق اس أو المقل أو القلب « النور الساطع » و السمراج اللامع > إلى معر فة 
تاج إلى ححة ويرهان م ا حح الطاهر : و البراحین و الا بات الباهرة €« 
و آخرا معرفة غر معتادة تعتمد على المعحزة » والاعاحيب القاهرة ب وهصذه 
لا ثوفر إلالمن اصطفاء الله تعالى من سن خلقه . لهذا اخير السكيير . 


۸ س يقدم الأشعرى قى هذء‌السطوو الممهدة لاسکتاب‌مضمون أصول الديانة 
من واقع الخير الرّل فى الكتاب والستة » لذلك نجده فى هذا الموضع و كدقسمة 
هذا العتاي الكريم » بتقدم الاية السکر عة : « كتاب عز یز » لابائيه الساطل 
عن بين بدیه ولا من خلقه تتزیل من حکم ميد » [ من الا بات 4۱ 406 ۳] 
م هو بتحدث عن هذا السكداب حدیث إمام مسل خبر ما فيه من قوة خارقة ی 
التوجيه وإشاد النفوس » :فوس من عرف كيف تدر ابانه, ويح فهدها » 
و يعمل عا جاء بها . وهو بهذا يود أن يفيه الوم إلى قيمة إيعانه : « شن مسك 
به جا » ومن خالفه ضل وغوى » وق اجهل تردی » ۰6 6 قول . فالا عان 
الصارق شتی العمل الصالح 6 من هوی أله » وإصلاح ذات البين » وطاعة 
له ورسوله, فالأشعرى بودآن بطه؛ن‌قاب کل .و من بالایعان باه تعالی + و بوحيه 
سيحانه إلى رسوله : وباليوم الاخر الذی بيعث فيه الموتى وجزم م با عام » 
يث هى الموٌ من إلى تمن جامع الخير والمحدى فى نفسه » وفيمن عيش ميم . 
معتمدا فى ذلك :على ما شرعه الله تعالى » وبينه وسوله السکریم بالقول والفعل 
و الج » سواء كان حكمه صلى الله عليه وسل بالنص أو بالاجنهاد . 


٩‏ سب اشر الابة الكرعة إلى رو و2 إتباع كتاب الله سعدا نه و نعالى 
والأخذ امس رسو له 4 و طاعة أو ی الامر فيا نامرون 4۱ دن ٠‏ طراعة ألله 6 ر ف 


سس ۸ — 


معصية الله : فإنه لا طاعة تلوق فى معصية الله . قال الرسول الكريم صلى الله 
عه وسل : « ۱۱ الطاعة فى امروف » 


6 قال « لا طاعه فی معصية الله » 


و قو له تمالی : « فان تناز عتم فى شیء فردوه الى الله والرسول » فهدا ا 
من الله "عا ی بأن کل ما مختاف فيه الناس من أصول الدين وفروعه » أن پر د 
التنازع فيه الى السکتاب والسنة وهذا ما أعبته الأشعرى وله « الى كتاب الله 
وسنة رسوله » ف حك به الكتاب والسنة » وشهدا بصحته فهو الق . 


ولهذا لاءأل الأشعرى جهداً فى توكيد أحكام الله التى نز لما ليطمئن بها الاس 
فيظفر وا بال هدى والصلاح والطمانية فى حياة الدنيا والاخرة 

۰ تعر ض الا شەر ىلا ولك الذين «غلبت علیهم شقوته» واستحوذعليم 
الشيطان » اما بالإشارة الى آرائهم جملة ‏ أو عناقتت) تفصيلا فى نهاية كل 
مسا عرض لا فى هذا الصنف . 


وأم هذه الفوق . الممتزلة » و اطهمية »والمرجئة » واطرورة » واحوس> 
والقدرية » والراقضة والخوارج » وغير هذه وتلك من القرق فت خالنت آراء 
أهل السنة » والتى شتد آراه‌ها دفاعا عن العقيدة وارساء لأسوها 

وو - الممتزلة : قال الشهر ستانىفى المللو التحل جاص 4۳ :9 وسمون 
أسعداب العدل والتوحيد » و طقمون بالقدر 2 والعدلية ۽ وم قد حملوا لفقل 
القدر بة مشتركا » وقالوا لنظ بطلق على من يقول بالقدر خيره وشره من الله 
تما ی احترازأمنوصمة اللقب» اذ كان الذم نه متفقا عليه تقول النى عليهالسلام » 
القدر به وس هذه الامة م ثم شول . . والذى م طائفة المستزلة .. > 
و یذ کر عد: أقوال من أهمها : 

« القول ان الله تما ا ی قدیم » والقهم أخص وصف ذانه » و نوا الصفات. 
القد بمة أسلا فقالوا . هو عام بذائه » قادر بدائه » حى بذاته » لا بعلم ولا قدر* 
ولا حياة » هی صفات قدعه و معان قائمة به لا نه لو شاركته الصفات فى القدم. 


— ۲۷8 — 


الشاركة فى الاليه . . وأن العيد قادر خالق لأفعاله خيرها وشمرها . .الخ [ انظر 
ص 2۳۳ و ما لا » انظر آدضا كتاب 2 المتز اه 4 ۷ لی تادر وكتأب العتز إة 
« الز هدی اء الله روت ۱۹۷6 م64 

و اقد قال عنهم الخياط [ ت ۳۰۰ </ ۹۱۷ م ] فى كتابه « الانتصار » . 

27 التوحيد » والعدل » والوعه والوعيد » والمنزله دين المذزلتئن 6 والامر 
بالمعمروف والنهى عن المتسكر 6 فاد| معت هذه اماصول فهو معتزلى € ( افظر 
- سیک ۱ من الانتصار ) 


اتو حمدة ۳ هدو أساس مذدهيهم وقد ديه أبنو اخسن الأشعرى ف کتاه 
DP:‏ مقالات الا سلامیبن ال : 6 إن أثله مواحد أحد 6 لیس كثله سی ۶ ۾ و هو 
السميع البصير » و ليس جسم » ولاشیح ولا جثة ولا صورة » ولا طم ودم..» 
حى نی فيعول : 

« ولا صل إليه الأذى والالام ليس بذی غاية فيتناهى » ولا جوز عليه 
الغتاء 3 و لا بلحقه‌الهء‌جز و النعص> تقدس عن مالا" مسة النساءءوعن إمحاد الصاحية 
والآناء 2 ( اكلام فى » ااعتر له « من کنات القالات »م حاصة از ء الما ی 
نسخة تحقيق ی الدين عبد اميد القاهرء (۱۳۰۹ هسنة ۱۹۵۰ ) ورتوا 
على هذا الأسل القول باستحالة رؤية الله سيحا نهو تع الى يوم القيامة » لا يقتضيه 
.ذلك من الجسمية والجهبة » وأن الصفات ليست شيا غر الذات » وإلا تعدد 
القدماء فى رأيهم » وأن القرآن مخلوق لله . لنفيهيم صفة اكلام عن الله . أما 
العدل : فهو فى رام أن الله لا بحب‌الفساد » ولا مخلق أفعال العياد » بل شعلون 
م أمروا به ونوا As‏ بالقدر 2 ای جلا له ذم 6 وركبها فیهم 4 وأنه يه تام 
الا عا اراد . ول نه إلا )ا کره » وأنه فاعل كل حسنة وبرىء عن كل سيئة 
ورأبهم هذا رد فعل لاجيريه الذين يرون أن العبد فى أفعاله غير ختار . و نوا 
على ذلك أن الافسان خالق لافعال نفسه. أما الوعد والوعيد : قهم سنقدون أن 
الوعد وأالوعيد ناز لان اعا له . قو عده بالمو اب واقع ووعده بالغقاب واقع 


Ye —‏ سس 


أيضا » ووعده بقبول التو به واقع , ولا عفو عن كبيره من غير توبةه وفى هذا 
رد على المر عه الذين الوا : » لادضر مع ال عان معصية 5 لا تنفع مم السخقر 
طاعة . 


أما المنزله بين المنزامين : فهو قول .قومعلى أن « الإيمان عبارة عن خصال 
خير » والقاسق لم بستکمل خصال الخير » فلا بسمی مؤمنا » ولیس هو بكافر . 
ولكن اذا خرج ءن الدنيا على كبيرة وفپو فى نار اذليسق الآخرة الافريقان 
أعل النة» وأهل الما و ء 


وأما الامر بالمسروق والنهى عن المنكر . فقد قرروا هذا الاسل وهو 
«الخامس على امؤمنين أجعين» دفعا لمجوم الذين حاولون تلبيس الق بالباطل. 

هذه هی‌الاصول الخمسة بايجار. و عتمدون فى الاستدلال لاثيات العقائد 
على القضايا المقلية وعطونه القام الاول المسيق على النص النزل . وهذا ما رد 
عه الاشعری فى اج به قيل الإ باه و کان مثار حدل من السلف . الذين هاحمو أ 
آسالییهم و انهتو ل بالقضاء عليها 1 


۷ س أهل القدر . و بقال أيضا القدرية » ولقد بنا فى بهاية اخدیث عن 
المت لة أن لفط « قدر 2 » من‌الالفاظ المشتركة فهو یطاق على من‌بقول بالقدر 
خيره وشمرء كا يطلق على من ينفى الإرادة عن الله وم الذين قالعنهم الرسول 
-صلى الله عليه وسل , القدر 2 وس هذه الامة » لتفرقتيم بين احير والشر . 
الاو من فعل الله والثانى من فعل لشطان ۰ والمجوس کانوا هر فون بين لتور 
و الظلمة و ابر والشرء و أوائك وهؤلاء من الذالین . والفريق الاول »ن نقاة 
الار ادة الاانية و ولا هم الجيرءة » والثالى . خالوا فى قوم بان کل فعل 
للانسان هو ارادته الستقلة عن ار ادة الله سحا به وتعالى » و من هوّلاء المعتزلة 


و شال ان أول من صد ىذ الدعوة رجلان ۾ معد اممبی »و غىلان الد مشیی 
وأا ظهرت أول ما ظبرت بالبصرة . التی كانت داغا ما قول القریزی حل 
تناحر الآراء و الاهو اء والنحل. و آغلب الظن أن الاشعرى بقصد هنا القاثلين 


بت ۳۱۷/۱ — 


با لقدر بالممنى الثالى > لانه تحدث عد ذلك عن رۇ سام الذين "او لوا القران. 
علی ۳3 ير ناو دله ۰ ونسين أنه فصد الجهمية ) وانظر كتاب الملل وسل 


۳ - ووساوم. الجهمية  .‏ وم أصحاب جهم بن صفوان ( ت ۱۲۸</ 
۵ م ( 


بذ كر الماطى أن جهما قول . فى الله 'تعالى سبحانة . « لا بقع وليه صفة 
ولا معرفة شىء ولا توم شىء » ولا عرفون الله فا ز 2وا الا بالاعحمين ». 
قو قعو | عليه آسم الالوهية » ولا صفونه يصفة نقم عدها الالوهية » ( مقالات 
الا سالامیین الاشعرى ج ۷ ستة ,۱۸۸ 6 أنظر أ سنا العنسه املع ی ۱۹۰۱۹۳ ۰ 
وينقل ابن حزم عن ۳م . قول . « لو كان ع الله تعالى لم بزل لكان لاحلو 
من أن کون هو الله » أو هو غیره » فان كان عل الله غير الله » و هو ] بزل ۳ 
فيذا تسر مك لله تمالی » وايتجاب الاز كيه بغيره تعالی » وهذا كفر وأن کان دو 
الله فلس عل وهذا الماد . » (انظر الفصل فى الال والتمحل < ۲ ص ۱۲۷ 
وما بها ) ومقالات ( الاسلاميين لاشمری < ١‏ ص ۲۸۰ والتنبيه للبلطى 
ص ۰۱۹۳ ١154‏ ) 

> انوس . "مر اوس عا أثيته النشهر سنا لى عنهم من 1 قالو | 
باصلین؛ النو ر و الظلمة .. الا أن احوس الاصلیه كا ول زعوا أن الاصلیین 
لاوز أن کو تا قدعین آژ لین » بل النور أزلى وااخاامة محدثة » . . . ومامم. 
الكو مرتية » و الزروائية » الزراد نشتية . ( الملل والتحل < ۲ ص ۳۸ ) 

وقد أشار الاشعرى فا يعد إلى ما ييز آراه المحوس بالفسية لاخيروالشر 
) أنظار ص ۵ من هذا الكتاب ) و بلاحظ الباحت أن هذه الآراء تقوم على. 
عنائية منشؤها فكرة النور والظامة الى أشر نا الها . 


۵ س القدرية ( صفحة ۱۷ من النص ) ولعله يكونقد ثبين الان أن نشبية 
القدر ية باحوس 6 و برجم الى هله امنا فة الى وال به القد ر دة و ای تقس مم 
افعال العباو الى ما عثل الشر و هذامن الشيطان . 


ست ۲۷۷ س 


۲ ف هذا لسکتاب الذى بين أيديتا . 


۱ سس لیین من واقع هذا السم دل‌سائل التى اختاف فما أهل لزغ دب 
!ماع الأمة » أن الأشعرى يهدف إلى حصر کل مسائل افلاف فى العقائد 
2 أو آصول الد یا نة » » من أجل القضاء وعءلى ما اهر ٠ن‏ لبس فى لأفاهم » 8 
إلى خرو ج الناوئین ما يجب أن بكون عليه اعتقاد المعتقد » و مواتف الأشعرى 
من هده السائل 6 فى هذا لاصف اؤ دى هده الناية . إذ أنه حرص علی أن 
بلتزم باصول التفسير الصحیح الذی شعه السلف الصالح . 


. أنظر سایق رقم ۱۳ من هذا الثص‎ N4 


۸ - للرجئة : نعركف بهسم با مجاز » طبقا لا ورد فى « التعر غات » 
طاعة » ( انظر التعريفات س ١94‏ ) . 


وقال اله شور ستا فى الملل و الحل: « لارحئة من الإرحاء . والإرجاء على 
معندین . أحدها نی النا خر . والثابى : اعطاء الرجاء . . و اطلاق اسم اار جلة 
على الجاعة الي فى الأول صحیح » لأنهم كانو | يؤخرون الل عن الغية و الصده 
وأما ای الثانی » فظاهر فام کا نوا شولون ۰۰۰ أنظر التعر يفات للحر جاتى 
ص ۷۶ ۰ 


4 - اطرورية : وهاطوارج . و اطرورية اسبة إلى« حروراء » وهو 
مکان على مسافة من الكوفة » و كان أول استاع لخوارج به ففسبوا إليه ( تقار 
اللباب فى تهذيب الأنساب : لابن الأثير ۰۱ ۲۹۶ ومعجم البلدان لياقوت : 


۷۰ س قول أهل الق والسنة ؛ بلاحظ أن الأشعرى فى هذا الفصل » 
قد جع کل ما یعثل أصول الديانة وعرضها تماما و هی الأصول التى حددت من 
من واقع دلالة كلام الله الال قآ" كان أم سنة وعر فها الصحابة من بم بل 
ودانوا بها وهى عقيدة السل الخالصة من شوائب البدع ه 


ست ۷۷۳ سب 
م ۱۸ ايأئة 


۹ - الر آافضة: جاعة موا كذلاك نسية إلى و اقعة حدثت,. فقد كا نوامن لزید 
نسبة إلى زید بن على بن اللسين بن على بن أبى طالب . الذی كان بفضل علي 
بن أبى طالب على سار أصحاب رسول لله عم > وكانو| سمسخون بقوله : 
وحدث أن أنسكر عاءهم ما سمع مهم من طعن ن على اى بكر ور . فإذاهم 
شفرقون عنه » فقا لهم : رفطتمولى . 


و من هنا كانت اسيم بالرافضة 1 انظار مقالات الإسلاميين ۳ ۱ص ۱۷۲۹ 
س ص ۱۳۰ ] والفرق بين لفرق : البغدادى ۱۸ 6 ۱ والاسل 
و النحل: للشهرسةا ی ص ۱۹۵ و اعتقادات فرق المسامين و ااشمر كين لفخرالدين 
الرازی ص ۰۲ . 


۷ س «صط (ا بط با تتنا» الأسول الى شمها فىتناول العقائد »> وه ى الأسول 
الى حدر مو قفه مها كنا بع لاساف 1 فهو سطی للنص إل“ » ل قراناً کان أم سنة 
مكان الصدارة ولا بو وله على غير او يله ( انظر « منهج الأشعرى » ) دراسة 
واردة فى التقدے لل‌کتای الذى بين يدها . 


بن عد اله بن ح-ان بن عب الله بنا نس بن عوف بن فاسط بن مارن بن‌شیبان 
( انظر صفحة .5 من كتاب « النیج الأحمدى فى تراحم أسحاب الإمام آحد » 
القاهر: 6 ۱۳۸۳ ه/ ١9‏ ) . 


و بلقب بالعسای أسية إلى شیبان . ولد مغداد سنة ۷۷۹/۱۳۵ م وكان 
والده والى س رخس وتوف ۵۱۷۹ / ٤۹٩۷ع‏ . وقد أخذ الث عن عاماء شداد 
والكوفة والبنصرة » ومكة »والمدشة » 6 رحل إلى العن والشام و خر اسان 
يطلب الم ويتقصى أخبار رواة الحديث خاصة . وقد قال فيه الإمام الشاقمى : 
(ت ۲۹ ۰ ۸6۵م) ‏ «أجد بن حنبل إمام فی عارن خصال . إمام فى 
الحديث : إمام فى الفقه » إمام فى اللغة » !مام فى الف رآن » إمام فى الفقر» إمام فى 
از هد ۰ مام فىالورع امام فى السنة » ( انظ ركتاب مناقب‌الامام أحمد ین‌حنبل» 
الحافط عيد الرحن بن اخوزی س هره الخالحجى ب القاهرة ‏ ۱۳۸4 هب 
۹ م من صفحة ۳۳ الى 1ه ) 


م VE‏ مس 


و اقد آعتر ت حيساة ابن حنبل هزات عنيفة متها تلاك الفتنة الى أمتحن فيا 
اد امتحان و ای كانت حول القول « خا القران » . وقد وف صابيراً 
تسيا آمام الملأمون و العتصم والوائق» وقد ضربالسياط حتى سال دمه و حیس 
فى ظامات السسجن وکان من أثر صموده أن تفی على بدع اطم‌مية و المتزلة . 
ولذلك قیل له : « ناصر السنة وقامع البدعة » . 

وقد قال‌انه عبد الله فيا يتعلق عوقف والده من الصفات : « هذه الا حادث 
اروا کا جاءت » ) « مناقب الإمام أجد » لابن اجوزی ص ١٠6٠ 2» ١65‏ ( 
كا قال : « ومن صفة المؤمن من أهل السنة واطاعة ارجاء ما غاب عنه مر 
الأمور الى الله »كأ قال ان صفة المؤمن من أهل السنة واطاعة أن يشمد أن 
لا اله الا الله وحده لا شرىك له > وأن مدا عبده ورسوله » و قر بجمیم ما 
حادت به الا نیبام والرسل » ولا كدر أحداً من هل التوحيد بد لب و .غوضص 
سء الى الله » ولا يقطع بالذنوب » فالعصمة من عند الله » ويعلم أنكل شىء 
بقضاء الله وقدره » اسر والشمر حتيعا ألى اخر ما ذكره فى كتبه ورسائله » ومن 
ام مصتقا نه ۽ 


و « ااستد ع الذى شم امین آاف حداث . والذى أوصى اشه عليه 
قائلا : » احتفظ بهذا المسند » فانه سیون اناس اماما ( مناقب الامام أحد » 
لابن الجوزى صفحة ١9١‏ ) . 

« س التفسير ويه ما يزيد على مائة وعشرين ألف حدث . 

س الا سح و النسوخ . 

۽ جو ابات القرآن . 

ىم - حديث شمه 

5 س المناسك الصغير . 

ب س المناسك السكبير . 

۸ س الرد على الزئادقة والجهمية ( وقد وجدت بعض الدسخ الطبة بها 
« الرد على الزنادقة » منفصللا عن الرد على الحهمية > . 


— هلا — 


4 س كتانب « فضائل الصمحابة » . 


۱۰ س کات « الزهد » . وقد اوق الإمام أحمد بن حتيل ستة ١ھ‏ 
م . 


۷۶ سل قول الشهرستای بان الأشعرىقد تابع الکلا نی و الحاسى اللذین‌و ان 
کاناقد تا سا السلف فى إثيات الصفات الا أنهما باشم | عل اسکلام و ید الساف 
جج كلامييسة ( انظر الملل واللصل < ۱ ص ۱۱۸ طيعة اولی س القا هرد 
۷ھ ) . 


کا صرح ابن تيمة ,ما وى : « وأبو امسن ع الأشعرى لما رجع عن مذهب 
اسر و سلات أن كلاب ومال إلى آهل اة والدت ee‏ 4 ) مو افقة صحیح 


کا قول : 2 ورد اه امح مج آجید زيل ق الرد على المحومية حن تقو | 
علو الله على عرشه ومساينته للخاق » جارهم على طر شم » طر ةة العقل 


6 صرح الد كتور على ساعى النشار « ابن كلاب هو ساف الأشعرى وأستاذه 
الا کر » وإن إعام الستة العظم كان تيذا مخاصا لابن كلاب حين خر ج على 
أستازه المحتزلى آی على الحیای .۱ شاه الف ر الفلسنى < ۱٩‏ ص ۲۷۵۹۵ طبعة 
ثانية سفة 15م ) وحن لا ترى أن الاعس يصل الى حد أنه كان ناسیذاً ممخلصا 
لابن كلاب و احاسی ودلاث لا نه( برد ذكرها فی سیر ته » وم صرح هو عا شید 
ذلك فى کنبه . 

ولا كان ما بين آید تا من مصنفات آی اسن الأشعرى بكشف عن التزام 
هذا الإمام اسول وقفةالساف من العقائد - على محو ما بينا ذلك فى « مجه 1 
فمنى هذا أن انجاحه حو بءض الأدلة المقلية لتو كيد ما سبق وأثبته پا سلوي 
السلف لا عدو أن ون استحا بة لقتضيات نكوين عقلية أهل ار ¢ الذ ن 
اعتادو | الركونالى "و كيد العقل الیحاب التقل و بصفة تالبة الاد النص خاصة 
فا سعلق الامو ر اة 


ست ۲ ۱۳۱۴ س 


ثوقفه من الغاس و ان كلاب هو جرد اتفاق فى ضرورة تقدير التطلمات 
الذهنية لعقلية ال الممسر ولدس اتباع طر بقهما - لان اماعه لذی صرح 6 
لاف تمثلين فى ابن حنبل و لجس أن تلاحظ أن نوكيده لا انهى إليه عن طر بق 
الأدلة النصية عض الأدة العقلية لا تعارض مع موقف ابن جنبل الذى اضطر 
هو سا إلى أن شف مثل هده الوقفة آما م المحهمية بعد تو کید أصول التفسير 
السحيح ( انظر السكلام عنه فى « لهج » هو من مقدم. ) 


۵ س بلاحظ أن تفصيل لقول فى الاسستواء الوارد فى « س » والذى 
ار اه هنا يدل ی مس داق ا سء سا ف ذلاك الین 1 
ما فمل مع المسائلة 71 وود فا على آراه ل از بغ والبدع عا 
تكى على إدماء انهم مبيتاً مو قف ااسای لصا منپا ٤‏ وهو فى کل ما تناو له من 
مسائل فصا( قد حرص على د حص اراء اقصوم وسان أصول الد با نا وهو 

۲۷۰ س انظر تعاءق رقم ۲4 

با انعا ر هامش رة م © 


۷۸ ا و ارج : ,قول الشپرستا ی : « كل من حرج على الإمام اق 
الذى اتفقت اجماعة عليه يسمى خارجياً » سواء كان اروج فى أيام الصحاباعل 
لاد الر اشدین » أو كان بعدثم على انا مین بإحسان - و الا" عة فی كل زمان . 
وأول من حرج على أمير المؤمنين « على » رضی الله عنه جماعة عن كان معه فى 


۳و ب ص & 


( انظر أمس المكدين . الملل والنحل + ١‏ ص 1١4‏ »6 ص 1١9‏ ) و کبار 
فرقهم : انحسكنة و الا زار قة » والتحدات ؟ والبهسية » والسحاردة » والمقالبة » 
والإياضية » والصفربة . 

ومجمعهم القول بالتبرى من عتان وط رضى الله عنها » و قده‌ون ذلك على 
کل طاعة ۰۰۰ و تفرون آعحاب الدكبائر ۰۰ ( نفس الرجع ) . 


سس ۱۲۱/۱ س 


( انظر أيضاً : التبصير فى الدين للاسفر اییقی ص ١55‏ القرق بين الفرق 
ایندادی ص ۲۷۳ ۰ 


۹ - قالرسول الله مج 5« ۱۱ حم سترون ریم 6 / رون هذا لقمر » . 
آخرجه الخاری : مواقت ۱٩‏ 6 أذان ب أبنو داود سره : .۵ ۷ سس الترمذی 
وزة ۰ ۹ وان حنیل : ۱۰:6۳ ۱۷ ۲6 6 ۲۷ . 


۰ -- ورد المخير امول الخاص بدعوة حير بل عليه السلام سین حاء على 
>ورة ة أعر الى وقال نی ویار lh:‏ الاسلام ؟ وره. آ2 شى عليه الصلاة و السلام 
3 بسن أركان الإسالام ه. و ةة ة الخير رل آن سأل -جير بل عليه السلام الذى 
عن الاعان . فقال : « ما الاعان ؟» قال عليه السلام : رت تومن بالل 
و ملاکته و کثبه ورسله والیوم الا خر » و آن ومن بااقفر حرره وشمره . قال: 
مسدقت ‏ » عم سال عن < الاحسان » ووه ا 


ولد نا الا 2 کر ية : DP‏ قالت الأءراب Leal‏ فل" ل و متسون ولکن 
قولوا أسامنا » ( من الا ٠١‏ / الحرات ) . 


۳۱ س من قوله مار : « يقاب القلوب بين اصبعين من أصابعه » وقد 
ورد هذا امدیث بصیغ ختلفة : آخرجه ان حنیل ٩‏ : ۳۰۲ ۳۱۵ س وان 
ماجه : دهاء : ۷ ومسل : قدر : ۱۷( فنسنك ) 


۷۲ س بلاحظ أن حميع السائل الواردة فى هذا الفصل غثل « القو ل الذى 
قول به الأشعرى و الدیانه الى يدين بها . »( آ.ظر صفحة ٩۱‏ من‌هذا الکتان 
حيث بدابة هذا الفصل ) أى جموع ما بعتقده فى السائل الثارة , فى عصمره 
و (صح أن ايٿ هنا أن ردود الأشعرى و من قام مثله من أهل السنة ليدفم 
آوا- ال الن بغ والبدع . هى من أجل توضیح « التوحیه » طبقا لا جاءت 
به النصوص للنزلة » أى مم اثباث الصفات وجیع الا مور الغيبية . وما تعاق 
بالإمامة دحضاً لآراء الشيعة » و لیس انطلاقا من ا'سقة فسکر بة مسبقة . فشکلة 
الصفات من المشاكل الأساسية التى بيترتب عليها ما قبل فى العقائد . ویب أن 
تثت هنا أن هسذه المشكلة قد استرعت انباء ااستثمرقين خادة وأن مفهوم 


سس با ۱۳۱۷ س 


مفات الإلحية فى فسكرثم الغر بىليس له نفس أبعاد للشكله فی‌الف-کر الإسلامى. 
السفات الا یه فى الفسکر الاسلامی من للكلام للنزل الذى وصف الله به نفسه 
تمن اقعا له سردا نه الصا دقه عن ار آدئه الخالقه لادكون من العدم اض أما 
صفات الالحية فى الفسكر الفر فى الأوروبى وغير الأوروبى فهى تر تبط _عفپوم 
صفة فى الفكر الفلسى أى عا نهر ب المقل من مات ميزة تكش ف عن‌جوهر 
شىء . وهذه وقفة مقلية صرفة غير مقبولة فى الفكر الاسلامى الذى ستير أن 
ات الله وصفانه من الأمور الغيهية الى يفوق إدرا كها مستوى العقل البشمری 
التى جب أن نستتى العلم بها من النص اانزل قرآنا كان أم سنة . 


ونذ کر بهذه ااناسبة ما قدمه الاب میشیل | لار عن مشكلة المفات اله 
1 "مهد ه لمحت المشكلة عند الاشعر ی»فیقولآن و لا[ الصفه الالحية فى أفو ال المساهين 
كتاف عن دلالتها عند الغر ببين با فى ذلك المسيحيين والبوود ويبدا بتعريف 
صفة إن ۱۱۱۲۱۱۱۱ أستقاه من‌القاموس الفلسپی لا لا ید حيث یرد در شف فو که 
دد قاندن ‏ م وغره من المفكرين . الذی درز الصفة المميزة للسوهر » ثم 
شير إلى مفهوم الصفة عند علماء اللاهوث المسيحيين وکیف أن الصفة الاهية 
ندحم تمثل « السكال » أى صفة إذا قورنت بأعاء الله الحسنى يقبين الثراء فيا 
لدل عليه هذه الانماء التى ود.ف الله بها نفسه فى النص المنزل : إذ أن تيرم 
عن السکنال لا سدو عن أنه بصدر عن جوهر الاله وشی آلار إلى ضرورة 
لاحئام بالدلالة اللغوية للالفاظ العر بية فاتها آی الدلالة اللغوية > قبل الدلالة 
الامطلاحية » مل تر اء وتنوعاً فى أداء المعاتى برتبط بالاصول النحوية لاغة 
لعر بيه و مقف عنه اسم الناعل » وصلته الو صف والفعل المتعدى و سنشهد فى 
هذ | اوضع تصر بح لا سینیون ۸1:۰۰:2۰ . الذى دين فى معرض حد تشه عن 
لصو بقية : قيمة الاهتام بالدراسات اللغوية لفهم دلالة الاصطلاح . 
شول : est inutile de Scruter les oeuvres des mystiques‏ 11 


musulmans si on netudie pas de trespresle mecanisme de la 
grammaire arabe, lexicographie morphologie et syutaxe. Ces‘ 
auteurs raltachent eonstammeut les termes techniques qu ile 
prqooseut aleurs valeurs ordinaires ‘a'lusage courant comstate' 
عدم‎ les grammairiens. [ Massignon Passions. pp., 5 - 542, 
yoir Allard pp : 2-3. 86 ۰ 


— ۷۹ — 


َم عرض للمشكله عند عاماءالكلام و السسین من خلال أقدم ما وصل إليه 
من مصادر عن الصفان س و قف عقد کنات « الاسماء والصفات > لابیهتی . 
و ای الاب 1 لار من عر شه لضمون‌هذا الك تاب إلى أن مقهوم الصفات الإلمية 
عند امسسین آوسم منه عند النصارى والييود » و بت من أجل بیان هذا رأى 
"و سان 0۶عوودان7۲ فى مقال له عن الصفات الاية فورد فى قاموس لا لامتر . 


حت مب Diving»‏ 8112311115 ء 


3 أثبت رأى الاب لومس جا ردنه 6۱ 0uisا‏ ف دراسة عن « الله » 
فى دائرة العارف الا لامية ( النسخة الفر نسیه = 2۱۸/۱ س ۳۹ ) وف تلاك 
الى حصها لسان الاس)ء اجس ) دارة المعار ف الاسلاميه ۱۳ صى ۱/۳۵ س 
۷۳۸) م أشا ر الى رأى فليش ۳۱1۵۲ وحا: ليه 8011161 بالنستة لدلالة لفظ 
« صفة » فى اللغة العر بية كنا غ هته اات ما ذ كره الاب جورج قشو ای عن 
« الا مان 4 ) د «redc‏ ( ۴ کتان « مدحل إلى عل الكلام الاسلامى »6 الذى 
لته بالاشتراك ع الاب لو بس حبار دنه 


«Intnoduction a” la Théologie Musulmane» 


ومما هو جدنر بالذ کر أن الاب ألار يرى أن للمعدز له الفضل فى مجاد « ع 
اكلام » الإسلامى ‏ ولا مین أن دورثم الكلامى كان له عاره على و صوح 
الرو بة فا سعلق بالمقاند لو لا وقفه أهمة مدل اد بن حنیل ( ۲:۱ ه ) وغيرء 

من أثمة »السلف الصا اعدين عن رفضوا ماترانب على الوقفة العتز لية من أر اء تمس 
مفهوم التو حدد تمعتاه الر اسع الذی شمل اص و مات أهل ازبخ و الیدع . 
فتراه ی إلى رأى كل من فنسنك ۷۰08۵۵1 و بر ون ۲۲۱۱۲۵۰ » وواط Wart‏ 
و ما سینیون فيا معلق بمس ال الاعتقاد وأثر العتزله فيها و .شف وقفةأطول مع 
الول فى قدرة الا سان و هی القدر ‏ الحاد'يه م و ذلك فما تعر ض له پر وقسور 
واط من ا راء فى ناه ۶ «Free Will 6 Predestinaton>‏ ۱ 


6 يبرع إلى کلب المسا سلمین وحخاص.ة كتاب « عقالات الاسلاميين » الاشری 
من أجل أن و صح ۲ أجل و2 تو جد وسو أء 7 لتاب‌السوی أو قاب الاشمری 
مشر إلى مسال EE‏ تر تہ ط كلها بالصفات الإلحمية و دی من هذأ إلى بو جره 


حسم مړ س 


نظر الماحث إلى لنة الفر 1" ن‌وهدا عرض الرای رادي 2 فى الصلة بن 
العقل والوحى . ورأى Nyberg A:‏ ولا وو ست 081 0او ار تيزل [۳۵)26ظ 


le Probleme des Altrihuts divins dans la doctrine انظر کات‎ 


d’ Al-ashari sf de ses premiers gpands disciples par Michiel 
Allard — Beyroulb. 1965 — pp. 7ه 1) 25 — بت‎ duction) 


وما هو جدير بالملاحفلة أن الأب لار کل ما دم به المشكلة وهو ما 
أو جز ناه فیا سبق - لم لين حقيقة الوتفة الصحيحة لاسلف فهو بصدر فيا 
بقدمه عن تقدی للوقفة المعتزلية . حيث الانطلاق من أفسكار مسبقة وليس من 
دلالة النصوص المنزلة - أ أنه شمرح المشكله التى يكنا وما في كتا به هذا بالببحث 
من منطلق عقلی! لا بقم للونقه السمحيمحة ی كان عليها السلف أى وزن . ذلك 
هده فى اند تمهيده هدا اهر ح أن المشكاة سکم فى الرغية في تناو لقا بق 
إلحيةء والتعبير عنما بلغة الإنسان. ولاسترف أن هذه اقنة هی التى أراد أله أن 
يعرف ب فنا اتاد م ا تا من ع الا 2 ۳: ؛ از خرف ) 

و تعد بالا( ى عن فوم حقيقة من آم الحقائق HÎ‏ بشم « التوحيد € ف 
الا س کا نجده يصرح بما هو أشق من ذللث وهو تسم اک القائل 
بان علماء المسلمين قد تام وا با افسلفة الیو نا دة والنصرانية دون أن ستتی من 
هرذ | الحم أهل السنة الذین ى دروا فى و قفاوم الكلامية عن وقفة السلف 
الصالح في تفسير ( التصوص المنزلة تفسيراً لا محعلها على غير تأوبلپا ( انظر 
ص ۲۳ من المر جع السا بق ) . 

۳۴ س لا كان بو الحسن الأشعرى قد صرح باه على مذهب الأمام أبن 
حتبل وکانت/ هذه هی السالة الأولى التى تناو لما بالحث تفصیبلا» فقد رأينا 
من الناسب أن نسحل أقوال الامام أحد فيا ومن أجل تدين مدى تطابق موقف 
كل منهما من ناحية الأصول الى سير عليها. قال الامام ان حنبل فى کتابه « الرد 
على الزنادقة واطممة 4 اما تعلق باثيات رو ة الله الأيصار فى الآخرة ها ل 
فقلنا لحم : لم أتكرم أن أهل اة نظرون إلى ربهم : فقالوا : 


لا شغى لأحد أن ينظر إلى ر به؛ لأن المنظور إليه معاوم»موصوف ؛لايرى 


سب ۸ س 


الا شىء يفعله .فقانا : أليس الله قول : (وجوه بوه‌گذ ناضرة إلى را ناظر د) 
فقالو | : إن معنى ( إلى رما ناظرء ) انها تنظر الثواب من رما ء وإعا مظرون 
الى فعله و قدرته . ولو اية من القران : ( ألم تر الى ربك كيف مد الظل ) 
[ ©؛ / الفرقان ) فقالوا : انه حين : : ( 1 تر الى ربك )نهم روا رمم . 
ولكن ای : ألم تر الى فعل ربك » فقانا : أن فعل الله لم يزل العباد يرونه» 
واعا قال : ( وجوه بومتذ ناضرة الى رجا ناظرة ( فقالوا : اعا تنظر للثواب 
من رما . فقادا ۽ انها مع ماتفتظر الثوابوهى ترى ربما .فقالوا . أن الله لا «ر ی 
قى الدنيا. ولا فى الآخرة » و تلو اية من التشابه من قول ال جل تناؤٌ ٠‏ (لامدركه 
الأبسار وهو يدرك الا بصار ) 


وقد كان النى صل الله عليه وس يعرف مەی قولالله . ( لا ند رکه الأبصار) 
وقال . ( انم سترون رب ) ( آخرجه البخاري ومسام والثر مذی ) وقال 
وی . ( آن رای ) ( ۱:۳ . الاعراف ) وم بقل . لن أرى ¢ فأيهما أولى 
أن بع 6 النى ار حين قال . ) انم سترون رمم ) أو قول اطهمی حين 
قال . لا ترون ربج » والأحاديث فى أبدى أهل العم عن النی مر أن هل 
الجدة يرون ربهم » لاختاف فیها أهل للع . 


و من سح ات سفیان 3 عن ألى اسحق عن عامر يق سید 7 قول أله (للذین 
أحستوا وزيادة ) ( ۲۹ / يونس ) قال . الفظر الى وجه الل 


ومن حدت ات انا . عن عبد الرحن بن ای دی قال . اذا استقر 
آهل اطنة فى الجنة » نادی مداد أهلى الجنة . ان اله قد أزن لسع فى الز ادة . 
قال . فيكشف الحاب فينظرون الى الله . لا اله الا الله . 

و انا لغرجو أن سعون الوم وشيعته عن لا نغار ون الى رمم وححیون 
المعافقين ( فاذا كان سکاف سحب عن الله » وااومن عدب عن الله فا فضل 
او من على الكافر 1 

س و اد له الذى ل جملنا مثل جهم وشيعته » وجعلنا من ائبع » لم بجعانا 
عن ابتدع و اد لله وحده . ( انظر عقائدالسلف . تحقیق وتقدیم الد کتورعلی 


— AY — 


سای النشار والأستاذ عبار جمی‌طالی - الاسک‌ندر تة س معصر. ص ۸۵ 6 
AYA“‏ ). ۱ 

شین الباحث عند مقار نة آقوال الأشعرى فى الرؤية الواردة فى النص الذی 
بين أ مک نا وهو كتاب « الإيانة عن أصول الديانة > وأقوال ابن <ندل الوارد:ی 
الاص الدی ناه أن ١‏ الحسئ قد اعتمد فى اشات « الروة » على نصوص من 
آی الذ کر الحكم و من حداث الرسول عليه الصلاة والسلام و هو ما فعله ال مام 
أحد أضأ . وأن أنا امسن قد بدا ائات ألآية الكرعة « وجوه ومگذ ناضرة 
إلى رها تاظرة » ( ۲۳۰۲۲ / .)۷١‏ 


کا ابا ابن حنيل و کید ارو ته تمالی بالأبصار » و انا للا جحدت اجهمية 
من قوله تعالى . و اذا كان الاش‌ر ی قد آسپب سض الشىء فى نقد.م الأدلة حول 
هذه الایة » فهو م #رج عن وقفة الامام ان حنبل ۾ لان ما قدمه من أدلة قد 
انبم فيه أساوب الامام من ناحية الاستعانة يا تعنيه الألفاظ الواردة فى النص 
اللأزل ووحوء هذه العای وهو ما لقع عليه عند ابن‌حتبل فى معاته مثلالمسالة 
خاق القر ان » حين فصل القول فى معاتى لفل « جعل » بالنسبة أفعل الا نسان» 
ثم بالنسية لفعل ال الى » فالأشعرى بدا معالجته لكل مسألة » باثبات أصول 
عقیدته » مد ة بكل ما کن أن بعد علا أباطيل المعتزلة . فهو يععلى الأولوية 
افص الدزآل کا آشم نا » ويرى أنه لا جب أن نزيل القران العزيز عن ظاهره 
(انظر ص ۷۵ من النص ) ٠‏ 


و صرح بأن الله تعالی و إا خاطب العرب يلنتها ( انار ص78 من النص) 
و گرم ختاف امول التفسير هن ضرورة معرفة مناسبات النزول » والعموم 
وامصوص » وأن القرآن كمل مضه بعضا » ثم هو نطلق فى أدلئه من معانى 
إعانية حليلة . 

ولا ترى أنه بتبرع بتفسر ات غير ما ستو جبهالقول لدحش أقاو يل الخصوم 
ونر ی أنه إذا كان الإمام الأشعرى قد أطال إذا ماقورن بالإمامابن حدبل فا تمل 
ارو ب . فذلك يرجم إلى أن الإمام الأشعرى عام بكل ما لجا یه انز من 
مواقف عقاية » الأمس الذى جعله لا تراخی عن عرض أباطيابم ادحضها وهو 


۲۳ 


بهذا بو كد موققه الذى صرح به عندما حول عن الإعتزال وهو أنه ان توای 
عن بیان فضائح اامتزلة » ودحضها بلاحظ مثلا فيا تعاق محديث الرؤّيه انه 
ورد فى للنافب أن المتزلة كذبوا الحديث وطعنوا فى رواته (انظر المناقب 
ص ۳۹۱ -- ۳۹۲ ) والذی يهمنا هو أن ببق على أساليب السلف أى على 
أصولم .وهو ما ينين من واقع عرضه لسالة الرؤية فى السكناب الذى بين 
آیدیدا .و كذلك غيرها من السائل ( انظ رالتقدم لهذا الكتاب ) . 


كا أن موتفه من مسالة الرؤية فى کنابه « اللدم فى الرد على هل الزیسغ 
والبدع » إذا ما أممنا فها النظر جد أندلا خر ج عن المبادىء التى أثيتناها والق 
تعطى مكان الصدارة لانص وتتمسك باصول التفسير ۰۰ | ولسكنه تيع 
أسلوب عرض فام على تنظير موقفه أى ان الاساس الذی ينطاق منه .قياس 
عقلى متمد فى أساسه على حقيقة إا نة مستةا ة من النص النز ل»و ی أن او جود 
له وجوده منفصلا عن الذات العارفة . سواء كان هذا الوجود هو الخالق أم 
الحلوق . وهذه حقيقة إعانيه عثل نقطة انطلاق بالنسيه الاشعرى . فى بدا 
كلامه وإن كانت صباغته لها ىدو وكأنه خض النظر عن الاص النزل . اه فى 
المع شطلق من نفس منطلق « الابانه » مع فارق أسلوب العرض . و«ورغم 
هذه الندابة عرض بعدها نقاط الرد الواردة فىالإبانه والتى تعتمه على التنصوص 
النزلة. التى ید كر بعضها » وبومىء إلى البعض الآخر ثم بی باشارة إلى ماورد 
عند المعتزله من القول بالجوهر والعرش رافضا الأخذ اسلوب النقسم إلى هذه 
لاما یی العقامة سوهو على السموم رغم ما استهل به مس ارو به فى االمع هن عر ض 
لایسته‌ین بائبات النص » ورغم انباعه تفس ال#سلوب فى باه السالة إلا أنه فى 
وسعاما اورد" ما ذکر: فى «الابانه» و هو بهذا ی کد موقفه الذى تمد فی سادئه 
وأصوله على ما أعتمى عليه السلف » لاه حيث ,بدو بعيداً عن صياغتئهم سگون 
متمسكا ياصول وقفتم التى تعتمد على النصوص اانزلة ومعايها أصلا » على لحو 
مابیثنا فى التقدم . 


( انظر نص مسالة الرؤية فى « اللمع » للاشمری من صفحة 5١‏ إلى صلم ٩‏ 


A‏ س 


انغار | مضا مأ ورد عنه « الرؤية » فى النقدي لهذا الحكتاب ) 


4" - لا غيب عن الماحث أن الأشعرى فى نقاشة المسالة : 


2 روت الله تما لى بال صار 7 الآخرة € سند على أدلة نصية مستقاه من 
القر ان الكريم »لم من الحدرث الشر بف ؛ وکذ لك من الإجاع 


وهو بهذا مطی الأو لة لد أي ل النه‌ی أى قران و السنة و ما أن ستقر دلا لة 
لتصوض فى السالة ويقبين معنى قوله تعالى : فى الرؤية بالأبصار فى الاخرة حى 
دير ژ عد "عار ضما مع العقل 6وذلك عند مأ مشر من دع إلى أيه ليس هناك مو جود 
فليس من الستحیل أن ير ينا نفسه ( أنظر کناب الابانة عن أصول الديانه الذى 
دان اید شا ) و ماود السكرة باسلوب ]خر تو كيدا عاتى النصو ص المنرلة 
قر آنا وسنة . وذلك عندما يذكر . أن الله يرى الأشياء ومن لا برى الاشیاء| 
لا ری نقسه وعا أنه رى الأشياء من الا أن برى نقسه . . وهكذا. 


و بلاحظ أن الاب الار قد فعان إلى وجود أدلة نصية وأخرى تقوم على 
نفسمه المقول إلى صحة الاو ی . وله ' سين قيمة سدق الادلة » النصية على 
التوجه الى العقول . وا كنف بابراز موقف الاشعری فى توحهه الى العقول 
استون لد ره د اما على أن الاشمری قد اهتدى بهدى العقل الامر الذى سمح له 
با لد ث عن اهعامه بالعقلیات 4 غر أن مواحپات الاشمر ی لاحخصوم بده 
الو قفات المقلية ختلف عام الاختلاف عن الوقفة العتزلیهالنی سيق و پیتسا طبهیتها 
فى در استنا « انبحة » حيث وضحنا حقيقة الاعتزال الق تتمتل فى الالى : - 
الا نطلاق من لسق فلری مسق 6 بث لإ سکون للنص النزل منز لة الاو لو م2 


وهذاما مل نفسير النصوص التى سنشمد عا العتزلی على غر تاو لها . 
إذ أن ااعقسل لدى العتزلی هو الذى له مسکان الصدارة وايس النص اانزل . 


( انظر عرض الاب آلار لمذه المسالة فى كتا به : 


و مشكلة السفات الإلحية عند الأشعرى وكبار الأشاعرة من بعده »اليف 
الأب آلار بيروت ١9558‏ 

وا هو حدر بالذ کر أ ضا أن الاب الار قد حاول أن ری فى هائین 
الو قفتين العقايتين قیاسا أرسططاليسيا ولکده سرعان ما نين أن ا لمعد مة الما نية 
لا يشترك فيها الله والانسان لاختلاف کل منهما عن الاخر فالاول خالق أعلى 
متزه عن الجسها ليات والثالى خلوق برقبط وجوده بالجسانيات . ( أنظر 
ص٦٣۲‏ من المر جم السابق للاب الار 


وب لا شب عن الياحث أن نی الرؤ بة در یط برأى + م » وكذلاك 
المعتزلة فى مشكلة لاصفات بصفة عامة وخر تمم على | سکار ها تفا دب لاو توع فى 
اتشيه حسب تقديرم . و افظ سدق أن أشرنا الى آم ارون أن الر و دة تم 
باتصال جسیانی أى بانصال شماع بين الراتی والمرتى والله ليس چسما وبالتالى 
الرو بة لا 'تناسب الا الموجود العیتی وكان دض " أشياخ,م يقول: ‏ « من ذهب 
الى أن الله ری بالا بصار بلا كيف فهو كافر ... لأنه شيه الله حخلقه » و التشییه 
عنده كفر . ( انظر مفلا : الانتصار لاخباط من صن ۱۷ الى م4" ( ل وهف | 
موقف لا تمد على فم صحیح للتص المدز ل . و موم على ساسل منطقی نطلق 
فى الاصل من ف فكرة غير مستقاة من النصوص المنزلة قرانا كانت آم سل . 


۹ س من بين أضو ل التفسير المصيح الاخذ « بالخصوص والعمو م« 
والاشعرى هنا سان 2 مأ هو أخص » وهو هن الو جوه الى عمها عاماء سیر 
وهو ما أشار اليه ان حنيل نفسه فى کتابه « الرد على الز ادقة واطهمية > 

( انظر هد | ۱ لكتاب ص6۳ من كتاب « غقائد السااف ۾ دگذور ی سامی 
النشار والاستاذ عار جمی طالی مصر الاسكندرية ۰۱۹۷۱ ) 

بم س بسیح‌آن نذكر مرة آخری هنا بان المعتزلة قیسون رؤية الله تعالی 
على رو ة الاجسام و الله سحا نه وتعالى ليس حجسم وش يقولون بذلك لام 


«تفون عنه الصفات سبحا نه وتعالى » فسکانهم كوقفهم هذا بفيسون روا مالیس 


٩‏ سس 


لجسم على رو « ماهو جسم وهذا قياس خاطىه لغياب لتحانس بين ااوضوعين 
قالله من الغيبيات و الأجسام م نالمشاهدات - ولا يجوز قیاسلغائب على الشاهد 
إلا إذا كان الغائب من جنس الشاهد » أما إذا لم كن كذلك وهو الال هنا 
فالقياس غير جائز . وبالنا لى فنى المعتزله لرؤبة الله يوم القيامة أمر مجانب 
الصواب . والواحب أنه طالما آنا مع موضوع غيى فطريقنا إلى معرفته هو 
النص وليس العقل ومن النهجم القول ينفيها طالما أن معرفة كيفيتها أمر غير 
جا لاما ليست من المشاعدات ومحاولة معرقتها بالسلب کا فعل المعازلة الذبن 
غضوا النغار عن الذي الممزل » يعنى أنهم قالوا ا ليس لحم به عل ١‏ ولد شا قو له 
ای : « ولا تقف ما لیس لك به عام » إن السمع والبصر والفوٌ اد » كل 
أولئاك كان عنه مسئولا » (۳۹/ الاسراء ) 


۸ - حرس الأشعرى على الإلتزام بأصول التفسير الصحیح کا سبق 
و آشمرنا إلى ذلك ومن هس ذه الأصول هنا : السك باللغة وولالة الألفاظ . 
واستعمالائها على اختلافها عند أهلها . ويتبين من واقع هذا الرد قيمة هذا 
لا صل إذ أنه يتقلالباحث من من إلى فى إطار رحابة الغة . و يعطيه إمكائ.ات 
متعددة » و شبی من خلال تعدرها . وانطبيق أصو ل التفسير الأخرى والدلالة 
الحقيقة فدص اللزل . 


وم ترجم المشكلة أصلا إلى ما أدماء الجهمية و من بعد الممتزلة ‏ وهو 
أن « القرآن خلوق » اعتاداً على قوله تعسالى : « وحعلناء قرآنا عريا 
(۳/ ادرف ( على اعتبار أن « جعل 6 چە <« حلق » . ولقد وف الإمام 
آهدین حنیل فى وجه الجهمية والعتز 2 ف‌وقته » و بين موقفهم اخاطیء اقا 
على انخاذ موقف التشكيك فى القرآن عن عمد » ذلك أنهم بمرفون أن لفظ 
« حمل » قد ورد فى آی الذكر السكيم على معالى أربعة . منها إثنان من 
ا ماه قبن وها : « على سبيل التسمية» » « والتعبير عن قعل من أفما هم » . مثال 
ذلك قوله سال : س 

« الذين جعلو القران عضين » ( ٠و‏ / الحر ) فهذا على محنی النسمية . 


وكذللك قوله ۾ ست « وجعلوا اللاك الذين هم عماد الر من إناما » 


( ۱۹ / الزخرف ) أى جموهم إناما . 


آما قو له تعالى : - ور «حملون آصا e‏ فى | ذامم 4 ) ۹ / المقرة ( 
فافظ « حمل » هتنا على مەی قعل . 


أما « حمل » من آسر ال فاما أن الافظ على ممنى « خاق » أو على « غير 
مەی خلق » فعلى معنى « خلق » جد قوله تعالی ۾ 
D‏ ا جد ل اذى حلق الس‌و آت و الارض و حعل الظامات و السب‌ور » 


« وجعل لسع السمع والايصار 6 ( ۷۸ / التحل ) وغ رها وتلك من 
الابات الكرعة وقول ابن حنيل, « ومثله فى القران کشر » (1: ظر فى هذا 
ما ورد فى كتاب :س 


۱ الرد على لاز نا و48 و الیمية € لان دشل صای 5894 6 + ۷ من کتات 
« عقائد السلف » نشره الدتتور على سامی‌النشار و الاستاذ مار حى الطالی 
الإسكندربة ۱۹۷۱) ما « جمل» على غير معنی « خاق » فذلاك فى قوله‌تعالی 

« ما جمل الله من بمخصيرة ولا سائبة » (۱۰۳/ المائدة ) فلا ية لا تعفی 
ما خاق الله من نخيرة ولا ساية . 

وقوله سییحانه  :‏ « الى حاعلاك للناس اماما ) 1 / ابقر ة ) لا دی 
انى جاعلك لاداس اماما ( يقصد ابراهيم علية السلام ) لأن خاق ابراهيم كان 
لا سنی احلقى مقيم الصلاج ۰۰ وخر ذلك كثير ق الكتاب الكريم ۰ 

۳ م وأتباعة سر‌فون د (اکه وءم کل عضو | لنظر يسا ی هه الو جوه 
ثم لما كان العتزلة من القائلین بالتوحيد وهو أول صولم » وهو توحیف يفوم 


على از يه ااطاق أى على القول نفى الصفات . فقد فى المعثزلة صفه ألكلام > 
عن الله تعالی . أى نفوا أن شكون قدیعة و القران من کلام الله فکان القر ان على 
أصولهم أيضا «خلوق» وم بصدرون فى هذا » مثل الجهمرة عن أصول ذعنية 
مسدقة »لا تعطى لانص النزل مكانالصدارة والأو و بة على حو ما جب أن يكون 


عليه الاس بالنسية لأسول مو اجمة لصو ص قراناً كا ات أم سه ۽ 


۰ ل إن لد الثقلية التى يوردها الإمام الأشعرىلإثيات أن القران «غر 
محلو ق » كفيلة بأن ند حص الرأى القائل بأرت الةو لى بقدم ال ران برجم إلى 
النصرانية » وصاحب هذا الرأى هو ما كدو تاد 0 الذی برد قول 
السامین بأنه « غير مخلوق » إلى اعتقاد التصارى اامثل فى « الكلمة الى هی 
فى « الأب » ( انظر كتايه : 

تطور عل السکلام نيو يورك ۱۹۰۳ ص ٠١١‏ 

ويرى الاستاذ زهدى جاد الله فى کناه « الممتزلة » أن الذي محجمل لقول 
ما كدو نالد شيعا من القیمةها ذكره الأ مون فى كتابه « خلق القران » الذىأرسله 
من الر فة إلى (سحق من ابر اهم رئيس شرطة نداد 6 من أن الناس بقوشم ۱ 
« القران غر مخاوق » ضاهوا قول الدصاری‌فی عیسی بن عم أنه ليس >»خاوق 
إذ كان كلة الله : ( المعتزلة لزه دی جاد الله ص ۷ نقلا عن الطبرى < ۱۰ 
ص ۲۸۸ ) ۳ 

کا ورد فى نفس اارجع أن الفقهاء » واحدئین و میم ان حتبل قد امتنعوا 
عن أن قولوا إنه مخلوق أو غير خلون . وهذا غير صحیح بالنسبة لابن حتيل 
والدليل على ذلك ما ورد فى تابه الرد على « از نادقة و اسلممية» ( انظر التقدم 
« منهج الاشمری ۾ حيءث شم حنسا موقف ابن حنيل من مشكاة القول ماق 
القراآن. و کیف أنه بقدم الأولةاانصية خاصة لائبات أنه « غير مخاوفق» ویکون 
ما ورد عن ال مام ان حنمل فى کنات « الصو اعق الر سلة غر صحیح ( انفار 
ص ۳۰۷ من < ۲ من المرحجع الذ کور ) . 


و بلاحط أن الاقام الأشعرى يشير إلى مسالة « الكلمة » أى « كلة الله > 


— ۹ س 
م ۷ ۱ 


وأنه « حواها بطن سريم » ولاس « بطن الاب » وبالنالی تصير مسخلوقة ولیست 
قدعة 6 لان السيدة وم من الو قات و لست من القدماه . ) انظر ص ۶۹ 
دن الاس ) ۰ 


بورد هذا ويذكر عقبه ببس شمرة زعم الجهمية أن كلام الله ممخلوق حل فى 
شحرة . . ا » فقول النصار ى عزف الأشعرى یر تدط هوم الق » ولوس 
عفهوم القدم بالنسية لسکلام الله. ولا يهمنا الآن حقیق أى الموقفين أصدق بالنسية 
لرأى النصاری فى الكلمة » لان الا دلة النصمة النز4 الى آور دها الإمام الأشرى 
شیب هذا الاختلاف وتو كد أن كلام الله « غير مخلوق » لأن هذا ما تدل عليه 
النصوص المنزلة التى فسرها السلف الصا ل تفسيراً صمحيحاً . 


0 - بلاحط أن الاشعر ی فى »ذه المسالة وهی « خلق قران 6 قد بدا 


بادلة نقیلة قو ية الا ول‌هو الا 2 الكرعة الق تفرق بين « الخلق » و « الأمر» 
« ألا له الخلق والأمر » ( من الا ۶ ). 


ثم قدم اية آخری وهی « من كان ع هوا لله و ملاشکته ورسله و جرال 
و میکائیل » ( من الآية ٩۸‏ / ۲ ) کدلیل لبپان أسلوب القران فى الفصل بين 
أمرين وكان سبحاه قال : الا إلا حير دل وميكائيل 2 تم ذ کر ها عد ذلك 
ثم أثبت الآية الكرعة » لله الأمر من قسل ومن بعد « ( من الآية ۽ / .م ) 
ليان أزلية و آبدیه أمر الله أى كلامه بدليل نمی نی إدعاء « إخلق القران » 
الذى هو کلام الله س ثم بقدم دلیلا ب وولیلا اخر لابراز متمهوم قدم كلام الله 
للحقول » ودلك يذكر وشرح مفهوم « كن فیکون»( من الآبة ۱۱/۶۰ ) . و أن 
من يزعم أن القران لوق »> فهو يزعم أنه قول شر . 


/ تعر ص لإدعاءات الخصوم فی فصول و مسائل متتالية 2 و شذا کون قد أييت 
السالة على صحلا شم شرع سد دلك فى الرد على الخصوم وقىل اشات أدلتهم 
الردعلها » عرض ما يود ىإليه قولحم . « خلقالقران » من نتا بشمة تتمارض 
مع حقيقة ذات الله العلية ؛ وهى أنه إذا لم يكن فها لم بزل متشكلما فهو كالأصنام 
س تعالى الله عز وجل س لأن الأصنام لا تنطق٠٠.‏ اس . 


س ۷۵ س 


“م دورد فى أدلةامتتالية : النصو س الى 4 إذا ندر ها العید 6 لابد و آن شپی 
إلى اعد یر الذ ات العلية 9 معر فة ما لاصف يله من واقع كلام ألله تعالی کن نقسة . 
ف بال الأشعرى جهداً فى توجيه النظر إلى النص النزل . لیصرف النساس عن 
اسلو ب المعتز له الذى شوم على الالتفات او لا إلى النسق الش‌کری ای إلى اصوام 
الفكرية التى "بعد بالباحث عن حقيقة العاتی المنزلة . 

والذى يدقق فى الأدلة التى بقدمها الأشعرى يتبين أنه حرص على قاط 
امقول وتنبيه النفوس إلى الم الى المنزلة التى شل أدلة دامنة لكل ذى عقل 


وبصيرة خلت من أفسكار مسيقة . 


فیعد إثبات بشاعة ما يؤدى إليه قولاجهمية والمعتزلة » ,قدم ستة عشمرد ليلا 
ومسالة: سيعة أدلة و تسم حسائل , 

والدليل الأول بقوم على بیان أن الله هو « الواحد الفهار » ( من الا 
435 ). 

والثالى : يبرؤ أن الله كلم مومى وکلامه سپیحانه لا حل فى غيره . 

والثااث : سين أن أنماءه غير خلوقه حتى لا کون واحدانيته ممخلوقة : 
« قل هو الله أحد » الله الصمد » لم يلد وم يولد » وم يكن 4 كفواً أحد 6 . 
( سووة الإخلاص ) . 

والرابع : سين أن « شپادة اله » النى هى من نفسه ه سابقة على الق . 


وبااتالى فكلامه قدے . 
والخامس : رز كيف أن أسماءء تعالى غير مخلوقة » و كذلك كلامه غير 
مخلوق . 


والسادس : شوم على بیان أن اشتراط وجوه » مثل : أن لا يكلم أحداً إلا 
من وواء ححاب هوه بو كد اانه لو كان كلامه مخلوقا لما كانت هناك حاجة إلى 
اشتر اط هذه الو حدة م 

و السایم : يستمين فيه بالحديث الشرف «لا نا كانى فإلى مسمو مة » (انظر 


ست ١‏ س 


الله قد هذا فا تعلق بالأدلة النصية لااك الى تمد على مفاهم تفا من 
ال نصية لإثبات أن كلام الله غير محلوق . 


أما المسائل وهی تسم . فانه بقناول فيها نقاطا بوضح فيها بعض ما حدد فى 
لد السالفة الذكر . وذلك من أجل أن سد جع النغرات القى يصح أن نفذ 
منها خصمه الذى تدرب على الدل الذهنى , وهذا ما شين من السائل الى آردها 
هنا على الذو الى . حى ناه لمات . 

۷ د بلاحظ أن هذا الباب له آهیه كبير ة لآنه بو كد الأساس النمى 
الذى سطه الأشعرى لسكلامه فى اثبات أن كلام الله قد له دحض قول اجممية 
« و الم بانه «خلوق : » و قول الأشعرى فى آخره. 

وقد احتحسنا اصحة قوانا : إن القران غير میخلوق‌من کناب اللهعز وجل» 
وما 'نضمئه من اليرهان وأوشحهمن البيان كولم جد أحداً ٤ن‏ حمل عنه الاثار» 
وتتقل عنه الأخبار » و یام به او مون من آهل الم ول مخاق الفرآن . وإعا 
قال ذلك رماع الناس و جمال من جهالمم للا موقع 4 م۰ ۰) انظر ص ۷۷ من 
النص الذى بين اید شا ( 


۽ ألم باس بن عدف مظعم المثيرى و هو من هل الإتباع رقد ماصر 
احتة » محنة امتحان أحد ن حنبل و و اصح من کلام ألى الحسن الأشعرى أنه من 
الذ ین حرصوا على توضیح كل ما تعلق كسا لة « خاق القران » وأنه كان من 
المداقمين عن رأى السلف الصالح و هو أن القر ان غير مخلوق . 

6 6 سس آحد بن حنمل وی سنهة ۷۲۸۱ هو هو صا حب محدة القول بعدم حاق 
القر ان و سك أبا عمد الله . ( انظر از بد من التفاصیل ص ۳۲ من هذا لاص 
هامش رقم ۱ ) 

0 سد هو وكيم بن اطراح آبو سفیان (ت۱۹۷) » و کان محد؛ا له مکانته 
و 5ان مرف عحدث المراق قال فيه الا مام اعد بن مددمل : « ما رأدت أحدا 
أوعى ولا أحفظ منه 6 وره فى طءقات أبن سعد . 9 ابن حايح بن عدی بن 


بت س 


الفرس بن سفيان بن الحارث بن مرو بن عبيد بن رو اس بن كلاب بن ربيعةبن 
عامر بن صعصعة .. حج سنهست والسمين , ومانة . م امرف من الج ذات 
ف ارم اة سیم وتسعين . ماثة فى خلافة ل بن هارون وكان ته مأمو نا 
عا رفيعا كثير الخديث سحة . (انظر الطيفات الكيرى لابن سعد < ٠‏ صفعحة 
۶ بير وت ۱۳۷۲۲ ه (oY‏ ) 


5 س عمف بن الصیاح البزار : وهو الدولای و کی آبا جعفر , كان قد 


۷ على بن اخسن شعيان . وهو من أهل الائیاع الذمن رقضوا القول 
مخاق القر آن وقد رأى فى هذه البدعة ضرراً أ كبر من قول الود والنصارى 


۸ - وک أي عبد الر من 6و لد سنة الى عشمرة و مائه وأحب الع فر وی 
روايات كثيرة وصنف کتبا كثيرة فى آبواب العم وصنوفه حملها عنه قوم و کنیا 
لذاس عنه » و قال البشعر فى الز هد والأث على اطم‌اد » وقدم العراق والحجاز 
و الشام و مسر والمن وسمع علما كثيراً » وكان ثقة ماهو لا » اماما حمحة 6 لش 
الحديث ومات منصيرفاً .ن الغز وستة إحدى وثمانين ومائة وله ثلاث وستون 
سقة ( الطبقات الستبرى لابن سعد + لاص ۳۷۲ ) 


۹ سب روی ان مد بل عند الرهاب أحى فيل بن عمد الوهاب (انظط 5 


+0 ست أو نعم , روى عن ابن عبد الر حمن ( الطبقات الكيرى لان برهف 
٠<‏ ص ۱ ) وسمع منه محمد بن سل ابن سوسه الطائقى ( ص 087 من نفس 
الموجع السابق) وهو الفضل من ذ كين ابن حماد بن زهير مولی لآل طاحة بن 
عبيد الله التيمى » روى أيضا عن العش وزكريا ابن ألى زائد: ومسعر بن 
كدام وجعفر بن برقان وغيرمم وتوفى باللسكوفة ابلة الثلاثاء ودفن يوم الثلاثاء 
لانسلاخ شعبان سنة نسم عشمرة ومائتین . 


سس ۲۷۳ س 


٥۲ ۱‏ - سليان بن عيس القارى. من الحدثين. ورد فى التاريخ السكبير 
قال . » أسرت يوم امل فاتى ی على » ذكره ان حبان فى « الثقات ». 


۳ س هو ابن مسروق بن حبيب بن رافع بن عبه الله ن مسوهية بن أبى 
ان عبد الله ن حبان منقذ بن تصر ن الحارث بن ثمابة بن عامر ن ماکان 
ان ثور ن عمد مناة بن أ ئ طا عة من الیاس ن مضر بن زار > و دکنی . 
أبا عبد الله . واد سنة يع ونسعين فى خلافة سليان بن الملك. وكان ثقة مامونا 
عيتا كثير الحدزث » ححة . واحمعوا على أنه "وی بالبصرة وهو «ستخف فى 
شمیان سفة احدی وستين ومائة فى خلافة لاهدی. وكان سفبان يقول كثيرا الام 
سل « سل » ( انظر الطبقات ااسکبری لابن سعد حت ص ١‏ بام ) 


۶ سحاد بن أبى سلیان‌قیل أنه معاصر البيبين ألى ثا بت للتوفى سنة تسم 
عشمرة وماءهقال أبو بكر بن عباس « كان بالسكوفة ثلاثه ليس شم رايع .حبیب 
ابن ألى ابت » و الح بن عتبة » وماد بن الى سلبان . وكان هؤّلاء الثلامة 
أصحاء الفتيا الشوورون . » ( الطبقات الذى ٦‏ ص ۳۲۰ ) , 


هه س أبو حنيفة . يوجد من بين الفقهاء و امحدئین من اشتغلوا بالحدت 
من سمي أبو حقيفة واضمه نا النعمان وهو ابن ثابت مولى بی تم الله بن 
ملية . وكان ضميفا فى الحديث وكان صاحب رأى وقدم مداد ومات بها فى 
رحب أو شعبان سنة “سين و مائة وهو این سیعن سنه ودفن فى مقار از ران 
ومن الجاز أن يكون قد اختلطت شخصیته بشخصية ألى حنيفة الان صاحب 
الذهب الحئى ويكون هو صاحب هذه الأقوال الخلوطه فى مشكلة خاق القران 
) طمقات ان حعد -< ۷ ص (YY‏ 


٩ه‏ س انظر تعلق رقم 4۸ 


حمر ماد بن ألى سلبان ( انظر تعليق رقم ۷ > أنه من اجاز أن کون 
أحد الممتزلة ( کا تبین هذا من قبل ) 


~~ ۷۹۸ اب 


o‏ ابن أبى ليلى ؛ روی عنسه على بد ظبیان التو فى سنة ائنتین ومين 
ومالة . قال عنه سفيان الثورى الثوفی سنة احدى وثمانين ومائة : فقماؤ نا ابن 
آی ليق » وان 'شبر ومة ( الطبقات الدكبرى لابن سعد < ۷ ص 768 ) انمه 
سار بن بلال ين بلیل بن ايح ی الجلاح بن ا حرش بن ححيا ن كلفة بن 
عوف بن مرو بن عوف بن الأوسى ويك عبد الرحمن ينعيمى أدرك عشمرین 
ومانة من الا نصار من أصحاب النى 0 . 

۸ ل انظر تعليق رقم ۵ من صفحة 59 من هذا الخص ب 

وه - اسماعيل بن ألى السك : لعله أبو إسر اثيل اللالیء القبسی کارت 
( طيقاتابن سعد جا ص ۳۸۰ ) 

۱ س انظر تعلق رقم ( 4ه ) 

۲ -- انظر تعليق رقم ( ۰۵ ) 


۳ ل لملةقيصة بن‌عقية : و نى أبا مامرین أبى سواء: من امر بن صعصمة 
توفی بالكوفة فى صفر سنة خس عشمر: ومائتين فى خلافة الا مون . وكان فقه 
سدوقاً كثير الحديث عن سفيان الثورى ( الطيقات الكبرى لإبن سعد + ٦‏ 
م ۴< ( . 

54 انظر تعلیق رقم مه من نفس الصفحة . 

هه ب هو سقوب بن اب راهم بن سعد بن ا راهم بن عيد الر جن ن عوف 
الز هر ی و گنی أبا موسف » وكان ثقة ما'موثاً » وکان بر و ی عن أنه المفازى 
وغيرم » ومع منه البغداد بون» و کان يقدم على أخيه فى الفضل و آلورعو الحديث 
و يؤل سغداد » ثم خرج الى ا جسن بن سهل وهو بم لصلح »فلم زل معاحتی 
وی هناك فى شوال سنة “أن وماتتين . و کان أصخر من أخيه سعد بار بع سنين 
( الطبقات الكبرى لان سعد + لاص 4" ) . 


٦‏ س حدث عن عمر بن على القذعی الذى يکي « أبو حفص والذى قيل 
عنه أنه أى عن حمر انه کان به لس تدليساً شديداً » وكان شول معت وحدثفتأ 
ثم يسكت ( الطبقات الكبرى لان سعد < ۷ ص ۲۹۱ ) ٠‏ 


۷۵۹۵ سب 


۷ قال رون عباس حدٹنا ان مهدىعن شعيان عن دعن أبن قيس 
قال : قلت لابن حمر : اسل وارتپن ٠٠٠‏ ( لسان الميزان ج ١‏ ص ۲۱۰ )۰ 


۸ - حمرونن قيس من الحدئين وهو مرو بن قيس من أسير ان مرو 
الكندى الكوفى » حدث عن ن امه ع ول حدء ع عن النی مَل قال e‏ او حاتم ۰ 
أنه ۹4 و کد | و 42 ان عقف ة , وقد زکرء عضوم فی الصیها بة 6 و جاه أنه آدر ك 
اتعسفلابى ج ۽ ص ۳۷ . 


4 — أو قدس للد ی من المحدنين ۰ 


۰ -- عطدءة : لمله أو روق و اجه عطمة بنالخارت اشمدای من بطن ن مهم 
يقال لهم: نو وثن من أنفسهم » وهو صاحب التفسير » وروی عن الضحاك من 
مزاحم وغيره ( الطبقات الب‌کیر ی س لان سعك < ۲ ص حدم ) ٠‏ 


۰۱ - صارتاليه الفتوی هو ان عباس وان مرو أبو هريرة وجار این 
ع اله ( طبقات ابن سعد + ۷ ص ۳۷۲ ) قيل عنه إنه ) , نگ ن أحد من أحداث 
آصحاب رسول الله اثر أفقه من ی سعيد الخورى ( نفس الرجم السابق 
ص ۳۷۹ ص +7" ) و كان حدما روى عنة كثير ون متهم : عطاء أن یز ,دالمر ی 
اوق سنا سبع ومائة وی بن عبد الرحن اموفی سنة أر بع و مائة ( طیقات ان 
سعد ح ٩‏ ص ۲۹۹ 4 ۲۵۰ ) . 


۲ س قال ابن حجر ؛ عفان بن سعيد عن از بير وعفان عن بن مر رضی 
الل عنهما : تجپولان وقد ذكر ها ان حبان فى الثات + ۽ ص ١75‏ . 

س الأشعث ار الى هو عبد الرجن بن ز نيد الياعى ويك أيا الأشث » 
"وی سنة ۷ ۷ 5 . فى خلاف: عقر ( طيقات ان سیف م > سا 


ص ۷۵۸ أنه شور بن موس اقا مر را ای عبد اه 


سس ۳ س 


حم ام سامة وعبد الله بن #رو وعيد الرحن إن غم يقال ثموفى سنة 1٠١‏ د | 
۰ ب يعلى ن المهال السعدى . توفى فى القرن الثاتى المحرى 
۷ — سحق ابن سلهان الرازى: وردفى کتان «التار بخ الكبير » للمخارى 
١ +‏ ص ۱ أن اسحق بن سليان أبو حی العنزى أو العبدى الرازى م مع 
معيد بن ستان و مات ستة ۲۰۰ ۵ ب ۸۱۱ م ۰ 


۸ اطراح : ن الضیحاله الكندى ورد فى لسارت الیزان لاان ححر 
العسقلا فى أنه کوفی تزل فى الری < ۲ ص ۹ . 

ها س علقمة إن مرد : هو علقمة بن مرئد ( هكذا ورد فى التاريخ السكيير 
للبخارى ج ۷ ص 4١‏ ) الکوفی روى عنه الثورى وشعية . 


۰ س ایو عبد ار حن السلمی ؛ وردفى اسان اليزان لابن حجر < ۷ 
ص 7 أنه أبو عبد ابر ج ن الساءی الصوفی مد بن الحسين وله تصانیف كثيرة . 


۷۲ ل سيل ن داو :لو صقر السصرى ای عع مر قو له فى سوم 


. 6 سسس أبو سفیان : انظر 'عليق رقم‎ A 
س معمر : إن اختصار الأسم هكذا أى إغفال ذ كر أبائه بمجعل الباحث‎ ۵ 
. ) 7 فى حبرة ( انفار لسان العلبرانى لابن حجر ج٦ من ص ۰۱ إلى‎ 


أنه كان بولا( سا المز آن لابن حجر وس هه ) 


سمع عبد الله بن وهب لم ص ۲۲۹ . 


۷ لب جرير : ورد فی دن اسمه جرير هعفد من الرواه اغلهم ٠‏ نالضعفاء 


VY —‏ سل 


( انظر التاريخ الكبير للبخارى < ۷ ص ٠١‏ ) . 

م ست مدصوو : أعله منصرر إل ابر اهم القز و ی أورده ابن عسا كر فى 
ترحمة ألى على بن هارون ( لیخاری + + ص ٩۱‏ ) . 

هم - هلال بن أسامة : ورد فى« ابتار مخ الكبير > لایخاری اسم « هلال 
بن ساف آو امسن وقيل إنه أدرك علیا قال : مر وان عن آی مالك عن هلال 
بن ساف موی اشجم» روی عنه منصور ان المتمر و حصین‌وسمم سل ة بن قيس 
) سح ص ۰۲ ۲ ( ۰ 

٠١‏ فروة ين نوفل وهو : فروة بن نوفل الأشجمى بعد فى الكوفيين 
سمع أباه وعائشة رو ی عه ایو اسحق اذا وهلال ن ساف ( الثار مخ 
ابر للسخارى <۷ ص ۱۲۷ ( ۰ 
وثلائين صلى عليه على» قاله أبو حفصبن على » وقد شهد يدراً ( التار بخ الكبير 
للبشارى +۳ ص ۲۱۰ ). 

۳ ای ع.اس : هو عماس بن عبد أله ام عی ( الثار مخ اکير ۷/۳( 

۳ - االیث بن بجح . لعله ليث بن أبى سلم ( النار بخ الصذیر 0۷ ) 

4۹4 ابر اعم بن ألى الاشمی من الحدثين الثقه "وق فى ناد القرن‌الثای 

۵ ل مر مل ی امیاعصل مات ۲۷۰۳۰ م ) التار بخ الصغير سو ۷ ص (۳۰٦‏ 

۰ - اللوری : انظر تعلیق رقم 0۲ 

۷ - جمفر بن محمد الصادق ( انظر التار بخ اكير ۵/۲۵۱ ) 

۸ - زید بن على : یکنی أبا القموص . وکان قلیل الحديث . 

58 ا عل ن الحسئن مات سدة ٩۲۷‏ (التار يخ اأص خير للمخار ى سج اصة؟) 

N + +‏ سس ار : انار تعلیق رقم A‏ . 


۹٦ الثورض:انظر تعليق رقم‎ 1١١ 


— A = 


۳ سل عرد المزيز نأف سامة بن د تار (طبقات اطفاظ اسیو طیع۱۱) 

۳ - مالك بن أنس وهو الفةيه السكبير صاحب الذهب الالسی . 

. س الشافعی وهو الفقيه للعروف صاحب الذهب الشاقعى‎ ٠ 

6 سب آبو حنيفة هو صاحب الذهب اللننى أى أنه أحد الا عة الار بعة. 

۱۰۹ آجد بن حثيل کی أ عبد الله وهو ثقة صدوق كثير اطدت 
صاحب اة ضر بت بالسياط لیقول خلق القرآن فاأنى ( ت ۲:۱ «) ( انظر 
هامش رقم ١‏ من ص فة ۲ ) وهو أحد الأئمة الار سة . 

۱۰۷ سب الليث بن سعد أو الحارث مات سنة 64 ( التذ کرة ص ۱/۲۰۷) 

۸ س سفیان بن عيينة ود سنة ۱۰۷ ه ( التار بخ الصنر ۲ ص ۲۸۳) 

۹ - هشام :م تضح من القصود 

۰ - عیسی بن ونس مات سنة ۵۱۸۷( التار بخ الصغير ۷ص ۲۳) 

۹ - جر بن عياث مات ستة ۱۵۲ ه ( التار خ الكبير ۲/۱۹۲ ) 

۲ - سعيف بن مامر توفی بعدعياض و معاو به( التار بخالصغیر <۱ ص )٤۸‏ 

۳ س عرد الرجن بن مپدی مات سدة ۸( لار جع السا بق ۲۷۶ ص۲۸۳) 

4 - أبو بكر بن عياش من الحدثين الثقة ( التاريخ الصفیر <۱ ص۹ )٤‏ 

۵ - و کیع :سبق التعر يف به 

۰ - بو عاصم التهيل مات سنة ۱۱۲ ه ( الثار يخ الصغير <۲ ص 04) 

۷ = على بن عديد أيو بوسف الطيافسى مات‌ستةهالتار مخالسکیب ۱/۹۹۹ 

۸ - مد بن و سف بن عمد ايل مات‌سنة ۲۵ هالتار بخ الصغير ۱۶ص ۹۹ ۱ 

۹ - بشمر بن للفضل مات‌سنة ۸۷ (ءس اارجم السابق<۲ص۲4۱) 

۰ س عبد الله بن داود الکو فی ۵۲۱۲ (افس اار جع السا بق<۲۷ص۳۲4) 

۹ - سلام بن أبى مطیم مات سنة ۲۹۵ ه ( التار مخ للدكبير ۱۳6 /4) 

۷۲ اين الدار ۵ : أنظر تعليق ركم ٩‏ . 

۳ - على بن‌عاصم أبو اخسن مولى قریبه(التار بخ الصغير <۷ص۷۹۵) 

— ۷۹ ب 


۷۵ س هد بن يونس ( سيرد الكلام عنه بعد ) . 
6 ساو ؟ عم : انظر تعليق رقم ۷ من صفحة ۱+ من هذا النص . 


۱۷۵ س قسيصةبن عفية : حدث عن عبدالله بن حییب.ن ای ما بت (طيقات 
ابن سعد < ٦‏ ص > ۱). 


۷ — سلمان بن داود الطیالسیمات سنة ۽۳٣‏ ه(التار بخ السكبير ۱ 4( 


۱۷۸ - القاسم بن سلام و و یکی آبا عبيد وهو من أبناء أهل خر اسان وكان 
مؤديا صاحب حو وعربية » وطلب الحديث والفقه » وولى فضاء طرسوس أيام 
عابت بن نصر بن مالك وم بزل معه ومع ولده > وقدم شداد . قفسس بها غر ب 
ا لمث وصئف کب وم الناس منه » وحج فتوفى مك سنة أر بع وعشرين 
ومائثين ( الطبقات ال‌کبری لابن سعد ب ۷ ص ۳۵۵ ) . 


۷۵۹ - بزیذ بن هارون مات سنة5.؟ ه (الثار بش السكبير ۹4 (۸/۳۸6٩۱‏ 


۳۵ — بلاحظ أن الأشعرى ستهل ہے ذا الياب ببیان تهافت وادماء من 
تو قف عن القول بأن الق ررآن غير مبخلوق 6 بأن أظبر الذو قف أو عدم التوقف 
وذللك بدقديم الأدلة النصية من القرا ول الكرم التی سيق وحداث ما 
فى الباب السابق وماسيقه » مع بیان أنهم لو توقفوا فى هسفه المسالة باز مهم 
التوقف فى كل مالم برد فيه نص . 


ثم شيرف المسائل الم سای ضمئها هذا الباب إلى ما يعكن أن عرض للخم 
من اعتر اضات . فيوضح أن كلام الله ورد . « اللوح الحفوظ » واه محفوظ فى 
الصدور و شلی بالألسنة » و اسمعه ااومنون على احقيقة . 


و به فى مسالة خاصة إلى ضر ورة عدم استم‌ال‌عمار :9« لنظت بالة رآن» تر فعا 
يكلام الله عن المعنى الذى للفظ « لفظ » فى اللذة . فلا يقال ؛ : ۵ افظ به حر زا 

من أن ينهم على معنى كلة « لفظ » وهی « رميت » . وكلام الله عز و جل بعلو 

مر ذلك ( ان مقالات الاسلامیین لاشری + ۱ ص ويام طيمة الأستاذ 
محي الدين عبد الخد القا هر ء ۰ ). 


س چ و۳۳ هيد 


وبشير إلى كيفية التعبير الوأجبة . وهی أن شال : « يقرأ وتل » وکتب 
ويحفظ » (انظر صفحة من هذا النص ) تفادیا أيضاً لا عنيه بعض الخصوم من 
: «لفظنا بالقران» لشتوا أنه مخلوق» وهذا موضم بفضح فيه الأشعرى 
ات کن ,مرف ذلك إلا من عاشمرم وعرف دخائلهم» وتبين أهدافوم 
فهو لم کتف بالقضاء على أس وم ومبادمم المجية » بل تعرض لختاف الوالف 
الجزئية الخاصة الى مین انا ee‏ کنو | اسو ونا للتار بصفة غير مساشرة على 
العقول من أجل صرفها عن أن القرآن غير مخلوق . 


و کذلاك فهو قول : : د فاما وقفنا على معام أنسكر نا قول »صفحة ۰۲ ٠‏ من 
النص الذى بين أيدينا ) ثم يؤكد فى مسائل تالبة أنه الذكر الذى نفع ال منين 
ثم هشير إلى أن الله يملق الجسم الموات والجسم غير الموات » شزل اللديد 
وهو جسم مو ات و مزل القر آن و هو غر جسم موات فيسد ثغرة كان يمكن 
للخسم أن نقذ منها ليتعرض .كا بعاق العقرل و يصمرفها عن التبین الناملاحقيقة 
الى يعمل الأشءرى على اظهارها . 


وكذتم مسائله بالتذكرة بدعاء ببوی‌شم یف . وهو ذلك الدعاء الذى يأمرنا 
بال ستعاذة بکلماث الله التامات » مما بو حب أن ون كلام اوه غير محلوق ومهذا 
شین أن الأشعرى یذ کر بقيمة النص امازل قرآنا كان أم سنة فى بداية كلام » 
وفى ختامه وفى كل لظة اتيسمر فیها إبراز هذه القيمة. داحضا موتف العازة , 
فى المسائل التى خالف فما المعتزلة السلف الصا ء مسالة « الإستواء على المرش» 
و نری الأشعرى إستهل المسالة برائيات النصوص المنزلة التى :فيد الاستواء وين 
ضرورة اءطاء الندى المنزل حقه من حيث قبول معناه على ما هو عليه بلا إجمال 
فسکر » لان الا بة السکريعة تتعاق بذات الله وصفانه وهو موضوع ليس الإنسان 
أن سمل ے4 فکر ه لا ۾ مأ شوق مسسةوى العقل البشسرى فمو من الوضوعات 
العينية وليس من الدا هدات الى مق للانسان أن «تصصرفها عن حقيقتها . وهذا 
موقف الساف الصالح . 


۱۳۷۲ سب راقص المعتز لة 0 الاستواء على العرش» على معناه الظاهر ا ورد 
فى الا 2 التكرعة » الذ کورة آعلاء » انطلاقا من مبعئهم القائل بالتنزيه المطلق 


کر — 


أفهم شقون اة عن الله سحانه وتعالى » على اعتمار ن إثمائها «ؤّدى إلى اشات 
اکان ول یا از لا تقر لی و م ولا سمکن عليه إلا ما له 
إلى ما ۇدى إليه من معی بوقعهم فى ۳ اقوی وهو معن <« 8 ل » لان 
بمضهم قال إنه « فى کل مکان » » لكى شتی عته أنه فى مکان . 

وقد ان الأشرى تنس قضهم . و ای ٍدعاءامم الماطلة 4 من خلال تساو له 
لاقر الم فى هذا الباب . 

۳ س انظر التعر بف به تعليق رقم ۷۲ من التعليقات على الاص . 

۶ - سيق الثعر يف به انظر تعلرق رقم 4ه من التعلقات على الكتاب . 
وقد جاوز السيمين من مره ( التاريخ الصغير للبخارى + ١‏ ص ١١9‏ ) . 

۹ سس نافع بن بير ار مطعم أبو کم القر شى ححاز ی ( التسار مخ 
الكيير للبخارى » ۸/۸۲ والطبقات الكيرى لابن سعد ۲/۲۳۷ ) . 

۷۲ - هو والد نافع بن حبير ( انظر تعليق ۱۳۰ ) . 

۳۸ عبد الله بن بكر من الحدثين الثقة س توفى فى نهابة القفرت 
الأول افلحری ٠‏ 

۱۳ سب أو عد اله * ) ضح من هو المقصود و لعله هيشام بن ایی عسيد 

٠ يحى بن كثير : آبو غسان » عات سد للانثين‎ ١ 

۸ - ابو جعفو » لم تضح من المقصود من بين من کن بای جعشر 

۰ مقصود‎ ١ سب او دفدن : متضعح بن‎ (EY 

14# سب أبو هريره و هو ااسحای المشهوور ٠‏ 


سوه 4۲" كا 


| 144 - عي الله بن بكر السهمى الباهسلى ابن جيب آبو دحب البصری 
( ت ۲۰۸ ه/ ۸۱۹ م ) التار مخ السكيبر للسخارى 158 / ١‏ 


ه1١‏ - سبقث الاشارة إلى هشام الدستوالی ( انظر تعلیق رقم ۱۳۹ 

۷ - سيقت الاشارة إليه ( تعليق ۱۵۰ ) 

۷ س هلال بن آي ميمونة : لعله عطاء بن أبى میمونة - البصرى . 
مات بعد الطاعون ( الميزان ۱/۰۰۸ ) 

۸ - عطاء بن سار انظر تذكرة الفاظ السيوطى ( ۰۳۵ ۳۵) 

۹ 2 إن الدارس لآدلة الأشمرى فى هذا الہاب بين أنها لصة وقد 
استعان باحای اث النز ول لتوكيد می الاستواء على اعرش لا اليف , 


والتصوص الازلة و اضحة کل الوضوح ومجعل الما نى التعلقة بالغيبيات تستقر 
فى النفس تسد قا و عا ۷ يما ورد ما ۴ 


٠‏ - رفض المعتزلة أن کون لله تعایی وجه هو جزء منه فامجوا إلى 
تاو پل الا يما خر جا عن ممناها . فر أى البعض أن وج الله تعالى : هو قبلته 
أو واه أو جزاو. ( انظر ااقالات للاشعری ۰ ص ۲۸ طبعة القاهر 2 
140°( 6 مقع المعثز له عن اثبات أن لل بد كالاً دی . وأولوا |الفظ فاحر جوا 
الآية عن تأو يلها إذا فسروا اللفظ هنا على أنه اما « القدرة » أو « النعم » هم 
الله وعدا موقب تسج عن منطلةهم انا لىء وهو سق المقل على النقل . 
فاخضعوا جیع الآيات . لنسقهم الفسكرى »وقد تعرض الأشعرى اتاو بلاوم هذه 
ونقضها على نحو ما ثتبين بعد . 

۱ س بلاحظ أن الناسخ قد تصرف هنا . فذ كر الشيخ أيا الحسن 
الأشعرى على أنه قال . . كذا. والمفروض الا رد هده العبار ة لن الكلام 
أصلا على لسان الأشحرى قااصن‌ف مصنفه 6 ولا كانت الصار: و اردء هكذا ف 

النسخ القى بين نا . فاغلب الغان أن المبار: قد سجات مبكر آ بيد أحد نسح 
الكتاب القدامى . و نمیا عه ناسخ هد ه اأ دة و ددو أن هذا الناسخ من 
الاشاعرة التحمسهن الذين أضاقوا کلات تدل سى حيرم للمعتزلة » و بجا 


ست ۱۳و ۳ — 


الأشعرى ثل : شيخ » ##س » وقياسه « الفاسد » هذا بالنسية لنظرته للممتزلة 
آما تقدیره للاشعرى فقد قال مثلا « الشيخ » وهو مالم يرد فى اسختی ز » ك 


۲ ب بلاحظ أن الأشعرى فند آراءهم بكل دقة ومعرفة حخصوصیات 
أفكارم وهذا ماجعله بحسن الرد عليهم و یگون لا تواله وردوده عليهم الأث ركل 
الأثرقى تفوس لاساسینالذین کا نوا قد أعيام الاعتز ال»و سکن روّوسمم کانت.لای 
باد لمم وقياسائهم وهو ما هدمه الاشری ٠.‏ كل سير لاه عاش هذه ااو اقف 
من قبل وعرف أسسها ومواطن الضعف فيها . ولعل هذا هو الذى جعل أقواله 
تنتشسر بصورة أوسع من أقوال معاصریه الذين تصدوا للمعتزلة . 

۴۳ س شين أن الر و على الخصم دا باشعات النسو ص ال له وكلها أيات 
كرعة ت كد عل الله وقدرته وحميم صفاته . 


۶ س يبدأ الاشعرى فى هذا الفصل بذ كر قول الجهميةثم یذ کر قول المعثزلة 
وحرص عل ار بط بين الموقفين موقف ال مهمية و موقف المحترلة بالنسية لصفة 
2 العم ۳ رغم ما سدو عليه قول آلعتر له من امجاه حو ائات العم قه. و قول 
« سدو »> لام أى المعتزلة لا شون صقة العل لله تما لى الاعن طریق « التسحمة » 
وهو مالاحظه الاشعری و ائبته ۽ مبینا بذلك اسالیبپم اللئوية من أجل تفادی 
الجبر عا حلب عابم سخط. المسامين بقول : 

« فل تقدر المتزلة أن تفصح پذلك » فانت بمعناء » ( انظر صفح ٩٩‏ من 
هذا النص ) 

۵ - هو محمد بن الحذيل العلاف (ت ۲۲۹ </۸۹۰ م) أخذ الاعتز ال 
عن و اصل بن عطاء (۱۳۱ ۰ / ۷:۸ م) الذی وضع الاصول الخمسة للاعتزال 
بالاتصال باحد أصحابه وهو عثان العاو بل و قال إله آدخل تطورات عدة على 
الاصول الخمسة التى أثبتها واصل ذلك بائبات تفاصیل و تقسهات ذهنیه مثل 
القول بالاعراض والزء الذى لابتجزأ وار 5 والسکون الخ وبلاحظ أنه 
فى کلامه عن العرض لا بقصره على الوجودات الخلوقة التى ما أول ومفتح كا 
فمل الاشاعرة مرن بعد الباقلانى والیندادی واطويى آمام 
اسر ەین و عبرم وأ کنه دس له شسل الارادة مرت الله 


مس ع ۳ — 


سحا نهو عا لی . وهذا ما لم قیله الأشاءر: من عد ورفضه الأشعرى على شحو 
ما شین ذلاك من اشانه لاصفات ) انظر از د من التفاصيل وفيات الأعيان لان 
خلكان ۳۹۰/۳) . | 

+۵ س يرى العتز لة أن الله بعل أنعاله «حللة عقاصد و آغراض الامر الذی 
شرب عليه القول , « الصلاح والأصلح » ذلك أنهم شبتون أن الأشياء حسنة أو 
قبيحة بحسن أو بقیح ذائيين فيا : وأن الله تعالى لا يفعل إلا مانیگون حكمة » 
وصواب وخر للعياد » وبالثالى فیستحیل أن باامر بغير الصسالح » أو ينبى عن 
الصالح أو الحسن , و بالتالى فلايد و أن يقول بالصلاح والأصاح . 


و العبد عند المعتزلة » مخلق أفمال نفسه من أجل أن يصح التكليف وأن له 
قدرة مخلق بها هذه الأفمال أى آفمال نفسه وهىمن خلق الله تعالى » أى أن الل 
قد فطره بالخلقة و اللة على ذلك ومعنى هذا أن الاستطاعة کون قبل النعل > 
لأن التكارف والخطاب به يكون قبل الفمل لا بعده . 


۱ ۰۷ س ولعله يصح هنا أن ثبت رأى العتزلة فى أن الله تعالى لا خاق 
العاصی , لتو شیح علة خطامم قالخا ط ) ت ۳۰۰ 0۱/۶ م( مثالا فى کنا به 
« الانتصار » نطلق فيا ,تعلق بهذه المسالة من فسكرة مسيقة وهی : « نی الط 
عن الله تعالى » انطلاقا دن مفهوم « التوحيد » المتزلى القاءم أصلا على الا به 
الطاق . تقض النظر عا حدث به النصوص اانز ل2 قراناً کات أم سنا عن ذات 
ايله تعالی و صفانه و آفعاله . 


فالهتز 2 ا سبق و آشمر إلى ذلك بقدمون أنسقتئهم الفسكر ية على النصوص 
از له ودلالما » نقولاه شرع من القول : « یی الظم عن الله سای » و التالى 
مخالف السلف الذين شبتون القدرء لله » و آنه خالق افمال العباد» و بعللون و جهة 
نظ رهم بأن فى آفمال العباد ما هو تللم و کذب و کفر » فلو كان الله خالقها لسكا نت 
تلاك القبائح من خلقه تعالى » على اعتبار أن من فل شيقاً نسب إليه ویرون أن 
هذا لا جوز ف الله سبیحانه » ولمم تيرير ذهنی آخر وهو » كيف مخلق الله 
تعالى أفعال العباد و بقدرها م » ثم ماقهم علها ؛ و لو كان الأم ركذلك لكان 
اله ظالا س فى رأيهم . چاترا . ۱ 


مده بي ۷۳۵ مسب 


ولذلك نراهم يتحدثون عن المدل وأنه تعالی يريد من جیم عبادء الطاعات 
و يكره المدامى . ويستدلون على هذا الفهم الخاص للامور المعتزلة بادلة نقلية من 
آى الذكر لمکم منها قوله تعالى 

« وما الل يريد ظاما للمياى » ( ۸۳۳ الؤمن) . 

وقوله : « وما ربك بظلام للعبيد » ( 45 / فصات ) . 

وقوله تعالی : « ولا برضى لعيادء اللكفر » ( 9/ الزمر ) . 

وقوله : « پرید الله بك اليسر ولا يريد بكم العسر » (۱۸۱/ البقرة ) وغير 
هذه وتللك من الآيات اسکرعة التى يؤولوتها على غير تاو ها لتو كيد ما ضمو ٿه 
من أفكار بصفة مسيقة » م جد فيا يتعاق بالأحاديث التى تثبت القدر يرفضونها 
ويكذبون رو ابا بنا هی أحادرث صحيحة » فهم إذن أى العتزلة ليست لهم وقفة 
صحيحة من النقليات » لأنهم لا يسطون لما الأولوية فى التعرييف بدلالاتها وإنا 
ضعو نيا لا نسفتیم دسر لو ع من الغر بلة فیقبلون ما بويد أفكار 3 
بعد تاو باپا على هوام ويرفضون ما مخالفيا . ( انظر لزيد من التفاصیل : كتاب 
«الانتصار > صفصة » هلم ۸ ۱۲۰ ۱۲۲ - وأيضا م« لثال و النسحل » 
للشهرستای 2 اص ۰ ۷۱ ۵5 69 . 

وأيضا : « تهاية الأقدام » له » ص ۲۵۸۰۷۵ م 

۱ و 3 الفسل فى لللل والنحل » لان حزم ج ۳ ص ۵16۳1۱ . 

و « أصول الدين » للیندادی ص 6۱44 ۰۱2۷ 

و « الفرق بين الفرق » المندادی أيضاً ۵ ص ۱۱۳ 6 ٩۱۵‏ ۰ 

واظر انتا كتانب القالات الاشعرى » حيث عرض آراءهم ب ۱ ص 4۵ ۲ 6 
۹ ۵ ۲۷۰ و ۲۷۲ ص ٤۷٤‏ ل لذألك شید ه فى الكتاب الذى بين آیدنا مر 
خروجهم عن الطریق السوی فى فهم وتفسير آی الذ کر السکم و بفند آقو الم 
ويرد عليها فى مسائل معتالة لوضیح مو اضم !محر افهم والقضاء علپا . 

۱9۸ - لقد آجم العتز له 2 میدیم فى « العدل » على أن العياد خالقون 
أفما ۵م خرعون لما أى أن الله لا دشل له فى أفمال عباده » أى أنه لا وجدها 


ا ۵ ۵۷ سس 


ولا شقا - وليس 4 فيا یکلسیون أى تقدير ( انطر الالتصار ص ۱۱۸ )۰ 

هذا رأمهم بصفة عامة . وذلك لأن الله لا يفعل القبيح . طسکنته وعدله . 
و بلاحظ أن المعئزلة بقوم هذا يوجيون على الله فمل الصلاح وسيبين الأشعرى 
ان فى | جاب ذلاك على الله سبحانه وتعالى ساب لارادئه جل وعلا . 


وقد فصل الأشعرى القول فى رأى المءتزلة فى العاف فى ك تاب « مقالات 
الإسلاميين » حيث ذثر أن آراءم على ار سة أقاو بل وبدأ ذكر قول « بشس 
و لاس حب على الله سيححانه فعل ذلك . ولو فعل الله سيحانه ذلك اللطف فامتوا 
عنده و 6 نو | تج و لب من الثواب على الإيكان الذی دحلو له عند وجووه 
ما الس یو 4 لو فعلوه + © + ۵ ولیس على الله أن فعل عازه أصلح الاشیاه دل 

و بلاحظ أنه أو حب على الله أن شعل للعباد ما هو أصلح حم فى دوم + ۰ ۰ 
وهذا م عار ض مم 2-4۶ السلف وه لا موز جاب امر على الله الى 6 
والأءر باشل بالنسية لقاو يل الأخرى ( انظر لز بد من التفاصيل ص ۲۸۸من 

۹ - سين الأشعرى : آراء الءتزلة فى الاستظاءة , فى كثابه « مقالات 
الأسلاميين 4 فقال 9 وا<تلفت المعدز له 6 هل الإستطاعة ھی ا(صيحة والسلامة 
أم غير الصيدة والسلامة ¢ علی ۰ نان ۰ 

و آثبت رأى إشس ن المعتمر وها 4 و هو : « إن الاستطاعة هی الس_لامة 
وصحة الجوارح و نخلیها من الافات » (صفحة ‏ ۲۷ من <۱ من الطبمة بتحقق 
حى الدين عبد انيد القاهر: ۱۹۵۰ ) . 

ثم أشار بعد ذلك إلى بقاء الاسنطاعة و آراء العز2 فيا فبعضهم قال قائها 
والبعض الآخر ننى ذلك ( أنظر ننى المرجع ازيد من التفاسيل ) . 

۰ س عرش الأشعرى آراء المعتزلة فى إءلام الأطفال فى كتابة «مقالات 


مت ۴ ۳۰ سیم 


الاسلامیین يول » واختافت الم 2 فى ابلام الأطفال » على ملاثة آقاویل ؛ 
۸ س فقال تلون ۳ الله ولمم لا زملة ۹ و شو لو | أنه بلعو هم من إ امه 
انام »وأتكرواذلك » وأتكرواأن م فى الآخرة . 
۲ - قال أ كث المعتزلة : إن اله س سبحاله س يؤلمهم عيرة لايالنين » 
۳ ب وقال أسحاب اللطف : إنه لمهم ليعوضهم » وقاد جوز أن یعون 
[عطاو ‏ ام ذلك العرض من غير 1 اصح 6 و لیس عا.ة أن فعل الا صایح 1 
واختلفوا هل جوز أن بتدیء امه - سبحانه ‏ الأطفال عثل العوض 
من غير ألمء أم لا ؟ على مقالتین : 
وه فاياز ذلك بعض المعتزلة . 
۲ سس وأنكره إعضهم ۰ 
و اختلفوا فى العروش الذی يستحةه الأطفال :هل هو عوض دائ أم لا ؟ 
على مفالثان . 
١‏ فقال قاثلون: الذى يستحةوله من العوضى دام . 
وأحمعت المعدز لة عل انه 1 جوز أن بو الله 17 دا اي سنب الأطف ال فى 
الآخرةءولا وز أن سلجم (انظر صف دی ۲۹۲ ۲۹۳۰ من المر جع المد كور ( ۰ 
۱۷ س عرض الأشعرى آراء المءتزلة فى الم والطبع فى كتابه « .قالات 
الاسلامة ¢ ) اقا هره ۰ ۱۹۵ وال 2 حافت المحتز اة ف ذلك على مقا نين - 


السیف »ادا صدىء »من غير أن مكون ذلك ماما ذم عا آمرم به 2 م ضیف 


سس ۸ ل 


فيقول + » وقالوا : جعل الله ذلك سم "مرف اللاك تلك السمة فى لقاب 
آهل ولا اله ب سیحانه - من أهل عداق ( انظر « القالات » <۱ ص /لة؟) 


۲ -- بين الأشعرى ر أيهم فى الررق . الذى بتناو له بالنقدفی هذه المسالة 
ایقول : « قالت المتزلة : إن الاجسام اه خالنها » وكذلك الأرزاق » وهی 
أرزاق الله . سبحانه » هن غصب انساناً مالا أو طعاما فا كاه أكل ما رزق الل 


غيرء » وم برزقه یاه » ( انار القالات < 1 ص ۲۹۰ ) 


وز وا باجم أن الله ب سیحانه - لايرزق ارام . € لاعلك الله لرام 
و آن الله سيحانه ‏ إثما رزق الذى ملک ایام دون الذى غضبه وقال أهل 
الامات : الأرزاق على ضير بين مها ماماسکه اله الإنسان ومنها ما حعله غذادله» 
وقواما لجسمه. و ان كان حر اما عليه . فمو رزقه »لد جعله الله ب سيحانه غذاء» 
لا نه قوام طسمه وهو ما اه الأشعرى هنا فى مناقشة ودحض آرائهم ( نفس 
المرجع السابق ٠)‏ 

۳ س آثبت الأشعرى ما بلى عن آراء الممتزلة فى « المدى » فى كتابة 
« مقالات الاسلاميئ » قال . « اختلفت المت زلة هل يقال إن الله - سيدانه » 
دی الكافرين آم لا ؟ على مقالثين : 

۱ س فقال أ كثر المعتزلة : إن الله هدى الكافرين » فل يبتدوا ونفعهم بان 
قو ام على الطا عة فل نتفعوا » و اساحهم ف بصاحدو أ 


۷۲ س وقال قائلون : لا نقول : إن الله هدى الكافرين على وجه موب 
الوجوه بان بين لحم ودلم » لأن بیان الله ودعاءه هدىان قبل » دون من 
لم قبل کا أن دماء إبليس إضلال ان قبل دون من لم قبل ( انظر لزید عن 
التفاصیل ص ۲۹۸ من <۱ من هدا امرجم ) بلاحظط أن الأشعرى شت رأى 
آهل الاثيات لبیان القول الق بعد عرض ارايم التى لا يقيلها . 

۵ س شثبت الأشعرى أن المتزلة اختلفوا بى الاضلال على ملاثة آقاو بل: 

وس فقال أ كثر المستزلة معنی الاحتلال من الله نمل أن یکون التسمية . 
م واسع بانوم ضالون » و تمل أن يكون لا ضلوا عن اص الله سمیحائه 
آخبر أنه أضلهم : أي ألم ضاوا عن دينه » ویحتمل أن كون الاضلال هو ترك 

ست ۹ سس 


إحداث الاطف والتسديد «والتايد الذى يفمله الله بالمؤمنين » فيكون ترك دوف 
إضلالا » ويكون الإضلال فعلا حادم) . ویحتمل أن یکون لا وجِدهثم ضلالا » 
أخير أنه آضایم ما يقال « أجين فلان قلانا » إذا وجده جيانا . 
۲ س وقال بعضهم : إضلال الله الكافرين هو إهلاك إياثم » وهو عقو بة 
. منه لهم » واعتل قول الله عز وجل e)‏ ۷ ( « فى ضلال وسعر 6والسعره 
سعر النار » و بقوله سبمحانه ( ۳۷: ٠١‏ ) : ( أئذا ضلانا فى الأرض) أى ها-كنا 
وتفرقت أجزاؤ نا . ( مقالات الاسلاميه < + ص ۲۹۹) ثم بت الاشعرى قول 
أهل الائبات . ليبين الموقف الق » هكذا نهى مسائله فى المقالات . 
۵ س هو أبو جمرو الازدى اليغدادى ( ت ۲۱۳ ه/ 4١م‏ ) التار مخ 
الكيير ۷/۳۳ 
۹ س. ‏ يتضح من هو المقصود . 
۷ - هو سليان بن مهران بن الاعش (ت ۱:۸ ۰۷۵۹/۶ ) 
۸ - ز ید بن وهب توفى سنة 0۷۱۹/۸۱۵۸ ) 
۵ - عبد الله بن مسعود : من الحدثين الثقة ( توفی سنة ۷۹۵/2۱۵4م) 
۰ س سيق التعر ف به انظر تعلیق رقم ۱۹۹ 
۸ - انظر تعليق رقم ۱5۱۷6۱۰ ه 
۷۲ د بو صا : لم تضح من هو القصود . 
۷۴ س أبو هر يرة : وهو الصحایی الشهور . 
۷۶ - مالك : من المحدغين الثقة . 
۷۵ س أبو الز ناد : لم يتضح لى من هدا القصود . 
۷۰ س نفس االاحظه السابِقة . 
۷ - أبو هريرة : سيقت الاشارة إليه ( تعلیق ۱۷۳ ) 
۷۸ - سيقت الاشارة إليه و القعر بف له ( انظار تعليق رقم 16( ( 
۹ - زائدة . لم تشح من هو المقصود . 


س و ٩‏ ۱۳ س 


۰ سب سلبان الا عش . سيقت الاشارة إليه انظر تعليق رقم ١١‏ 

۸ سح مرو بن مرة ای : عد من الطبقة الثائية من السكوفيين وهو 
مر ادى ( افظبقات السکیری ۰۷۹ ۲۲۰ / 4 لسان الیزان >۳١‏ / ” ) 

۷۲ - عمد ألر حمن ان لیل أو أفى سل . وهو من الحدئين الثقة توق 
فى المائه الأولى من الثار بخ امحری 

۳ - عبد الله بن أبى ربیعة حدت عنه ابن ألى على و توف فى نفس 
الفتره أى خلال القرن الأول المحرى . 

۶ ع معاأو بة بن عرو : سيقت الاشارة إليه 

۵ س زائدة ٤‏ تقضح من المقصود . 

۸ س طاحة بن بحي القرشى هو طاحة بن زيد الشامى . وقيل الرق؛ 
وقيل الكوفى تز بل واسط يقال إنه قرشى واختاف فى كيفه طلحة ( التار بخ 
الفكبير 4۱۳۵۱ للیزان ۲/۳۳۸ ) 

۷ س سيقت الاشاره اعلاء . 

۸ س عا مه أم الو منين > انة أبى كر وزوحة الرسول اة . 

۹ - ذ کر الأشعرى فى کنابه « مقالات الاسلامیبن » ما تفرد به جهم 
بن صفو آن وهو أن اة ولثار تيدان وتفنيان » و أن الاعان هو العرفة ,الله 
فقط والدكفر هو اهل بالل فقط ... إلخ (انظر ص ۳۱۷ ٠ن ١<‏ من‌السکتاب 
طيعة تحقیق الاستاذ ی الدبن عبد اليد القاهرة ١48٠‏ ) 6 اثبت أن المعتزلة 
انكرت الشفاعة ( < ۲ ص ١68‏ ) ثم أضاف . « و قال عضوم + الشفاعة من 
الى مر للمؤمنين أن بزادوا فى منازلهم هن باب التفضيل ( نفس الراجم 
السابق ) 

۰ س انظر اا « مقالات الاسلاميين » < ۲ص ۰.۱۷ 

. عفان : من الحدثيه الثقة وقد روى حنه كثيرون‎ - ٩ 


١ ۹۲‏ ب جار بن مسامة : سيقت الاشارة إليه انظر تعر یف رقم :۰ . 


اس ۳۱۱ — 


۳ سم على بن زد بن عبد الله بن جدهان ( الشار بخ الصغير للبخاری 
6 - أنس بن مالك ب الامام الفقيه الأكبر صاحب المذهب الااسی . 
۵ - عبد الل بن زبأوة سيقت الإشارة إليه . 
۰ - أحد ن‌عبد الله بن بو سالير بوعى روىءن إسمرائيل بن بو اس 
( التاريخ الكيير فیخاری ۲/۵ ) 
۷ - أبن زيد س سيقت الإشارة إليه 
مير لقر !ی الكوق و اقب 6 ذ کی نا بالتمعلى ) م الملدان ۹ سب ۷ ( 8 
9و جندوب بن سفیان , جندب أبو ذر الففاری ( التار مخ الصغير 
اص ( ۰ 
> ۲۲۲ ) 
۵ ۱۷ سب سدقت الإشارة إل ۰ 
۳ س سيقت الإشارة الله . 
4 ۷۰ س ميقت الإشارة إليه , 
6 + ۲ د این ا(سحق اطضرعی ۳ هن امه بين الثقية "و قی ف القرن 
۲٠‏ س وهيب ؛ ۸ يتضح من المقصود . 
م ۲ س هو دو دن عقدة : انو إبراهيم الطر فى المد ی صخأ و الا بين مع 
آم خالد و کات لها صيحية . وادرك ابن #ر وسيل دن سعد و علقمة ٠‏ ( لين أن 
۶ مب 4 ). 


د ۷ س 


۲۷۸ سس اد بن سعيى ين الساصس ( انظر ما ورد عنه فى التاريخ الصفی 
شخاری حم ۰۱ ۰۲ ۳ ) وس . 

۹ - أنس بن مالك . سيقت الاشارة اليه . 

۵ الول کون سور 2 اسم و احد » وقد کون لها اسان أو أكر. شن 
السور التى لما أ كر من اسم : « سورة براءة » فیقال آنضا سورة « الثوبة »> 
« والفاضحة » » « والخافرة » لامعا حفرت عن قلوب النافقين . ( انظر کتاب 
« البرعان » لازر کشی ٣‏ محا ۷-۵ و انظر انا ما کتبه الد کتو و محمد عند 
السلام كفافى و الاستاد عبد الله الشرف فى كتابها « فى علوم القران در اسات 

أعل العامة ( الرجوع إلى اساریخ اللكبير للیخاری أبضا التار يخ الصغير 
سمعر م ابن حتام ) ۰ 

۲ س حمر هو حمر بن الخطاب ثالى الخلفاء الراشدين (انظر لزيد من 
التؤاصيل نفس المراجع السا بقة ( . 

35 هو على ان ألى طالب ابن عم النى ا‎ Y1 

٤‏ 7 المياس : المحدث اسکبیر الذى وعا الرسول له بان غقمه الله فى 
الدين . 

۵ - الرافضة : فرقة من الفرق المارقة : سيقت الاشارة إليها فى بداءة 
التعليقات : ( انظر التعريف ببعض الفرق المناوثة فى بداة هذه التعليقات ) . 

۷ ل شمر بح بن النعان : لعله شریح بن الخارث انعر الثار مخ الصعير 
جاص ١68236١15‏ .لاا ۶ ۱۱۸ . 


۸ س هوحشمرج بن باته الأشجعى الكوتى عند سعيد بن جهان وغيره 
ولقه أحمد وابن نعيم ( الناريخ السكبير لبخاری ۳-۰۱۷۷ الميزان ١ - ٠٠١‏ ) 


نت ۱۳۱۳ س 


۹ ~ هو سعيد بن جهان أبو حفص الأسامى ( انظر التار يخ السکیبر 
۳ تكلى ‏ 7 

۰۰۰ سس هو سفينة آبو عد ألر من مو نی أم سامة وقیل سا مو لیر سول 
ما اختلف فى اسمدفقيل طهر ان وقيلرومان وقیل عبس كنيته أنوعيد ال ر حمن 
وقبل أبو الیختری روی عنه حشر ج بن بنا نة 6 و سعید بن هان ( آسد الغا بة 
۲-۱ ) . 


۱ - ناس التعلیق السایق . 
مع السيدة عائية رضى ال من ( انظر سيرة أبن مار ومد انا محر وة 


۴ س هی عائشة أبنة ألى بكر الصد ق . زو جة النى ی عليه الصالاة والسلام 
وقد كان لها دور فى و اقمة ال کا كا نعل ( انظر سيرة ابن هشام و آسد الغاية ) . 


س ۳ س 


المراجع 


( 1 ) العریی مثها : 

٠ القرآن الكريم‎ - ١ 

۲ ب صحیح البخارى : لأبى عبد الله البخارى 1 ت ۲۵۰ ه/ ۸۱۹ م ] القاهرة 
۱ ۱۸۷۸/۳ م ٠‏ 


۳ صحيح مسلم : للامام مسلم [ ت ۲۸۱ ۸۷2/۸ م ] الاستانة 
۶ ۱۹۱۵/۵ م ۰ ۱ ۱ 


٤‏ ل مسند أبن حنبل : للامام آحمد بن حنبل 1 ۸۵۵/۲۶۱ م ] القاهرة 
۲ ه/ ۱۸۹۵ م ۰ 
ه ‏ . السنن لابن ماجه : [ ت ۲۷۲ ۸۸۱/۵ م ] القاهرة ۱۲۱۳ ه/ ۱۸۹۵ م ٠‏ 


21 المعجم الفهرس لالفاظ الحدیث النبوی ( عن الکتب الستة وعن مسند 
الدارمی وموطا مالك . وهو من ترتیب وتئيم جماعة من الستترقین 
آجزاء تب مكتية بریل بمدینه لیدن ۱۹۳۲ ۰ 

- ابن حزم الاندلسی وآراژه الكلامية والفلسفية - للدكتورة سهير فضل الله . 
ابو وافية ر رسالة الدكتوراة ) [ سیظهر قریبا ] ٠‏ 

A‏ أحسن. التقاسیم للمقدسی [ تب ۷۹۱ ه/ ؛ ۱۰۰ .م ] ليدن ۶ هم 

۱۹۰۹ م ۰ 


© 


۹٩‏ ب. اخبار العلماء بأخبار الحكماء للقفطى [ ت 155 ۱۲2۸/۵ م ] القاهرة 
۱۳۳۱ هلم ١1١‏ م + 

۰ - الاختلاف فى اللفظ » لابن قتيية [ ت ۲۷١‏ ه/ ۸۸۹ نم ] .القاهرة ' 
ء ۱۲ ه/ ۱۹۲۹ م ۰ 


۱ - الاستیعاب لابن عبد البر ٠‏ 


رپ ) 
۲ الاسماء والصنات للبیهقی [ ت ٤٥۸‏ ه/ ۱۰۱۵ م ] حيدر آباد 
۶ ۶ ۷۷ هر ۰ »۳ 
۲ - الاشعری : دکتور حمودة غرابه القاهرة ۱۹۵۲ م ۰ 
۶ سمس أصول التفسير : لابن تيمدة ]1 ت ۱۷۲۸ هم] ۱۳۲۸۷ م ] ببروت ۱۳۹ ھا 
۲ م ۰ 
۱۳:۷ ۱۲۸/۵ م ٠‏ 
۱٦‏ - الأعلام : للزركلى ‏ القاهرة ۱۲2۷ ھ/ ۱۹۲۷ م + 
۷ - الإاقختصاد فى آلاعنشاد , للغژال [ ت ۵۰۵ ه/ ۱۱۱۱ م ] ۰ 
الخياط [ ت ۲۰۰ ه/ ٩۱۲‏ م ] القاهرة 2 ۱۹۲۵/۸ م ٠‏ 
65 الانساب : للسمعانی [ ت ۰۲ ۱۱۱۲/2 م ] ليدن ۱۹۱۲ ٠‏ 
۰ - اليداية والنهاية لابن كثير [ ت ۷۷٤‏ ۱۳۷۲/۸ م ] القاهرة ۱۲۵۱ «/ 
۲ م ۰ 
۱ - دغية الوعاة فى طبقات اللغويين و النحاة : للسیوطی ز[ ت ٩۱۱‏ ده 
۵ م ] القاهرة ۱۳۲۲۱ هلم ١5١‏ م + 
۲ البیان والتبین للجاحظ [ ت ۵ #/۸۱۸۵ م ] القاهرة ۱۲۵ ه/ 
۱۹۳۱ م ٠‏ 
۲ ل تأويل مختلف الحدیث فى الرد على آعداء الحدیث لابن ثثيية ۰ 
۶4 بب تاریخ الأدب العربی لیروکلمان زد ت ۱۷۵۱ م ] ( النسخة الا ائیة ٠ ٩‏ 
۵ تاريخ يغداد : لليغدادى [ ت 2۱۳ م/۱۰۷۱ م ] القاهرة ۱۳۶۹ «/ 
۷۱۹۰ م * 
۳۹ ب تاریخ التر ادف العربی لفو اد سزجیس ۰ 
۸ . تاريخ الجهمية والعتزلة : لجمال الدين التاسمی الدمشتی - القاهرة 
۲۱ ۱۹۱۲/۸ م ۰ ۱ 


5١ 


YY 


۹ 


۳ 


۷۳۹ 


YA 


55 


۱ )2 
تبین کذب الفتری : لابن عساکر [ ت ۵۱۷۱ ۱۱۹۵ ] القاهرة مكتبية 
القحسی ٠‏ 
تحارب الامم و عو آقب الهمم : لس کویه 3[ ت ۶۱ ھ/ ۱۰۷۰ م ] 
الثاهره ۱۳۲۲ ۵ م ۰ 


تذكرة الحفاظ : للذهبی [ ات ۷۸ ۱۳۷/۵ م ] حیدر آباد ۱۳۲۲ هد 


۰ م . 


تفسير الکشاف للزمخشرى [ ت ۵۳۲۸ ه] ۱۱۹۲ م ] القاهرة ۱۳۰۷۰ هم 
١8/58‏ م + 

التمیید ھی الألرد عل ی اللحدة المعطلة والقرامطة والخوارج و العتزلاه 
للباقلانى [ ت ۲ £ م۱ ٠‏ م ]۲ ۰ 

التنبیه : للملطى ٠‏ 

نمهدد لثار بخ الفلسفة الإسلامية : للشيخ مصطفی عبد الرازق ٠‏ 
حلا العینین هی محاكمة الأحمدين للأأوسى س القاهرة سے هو لاق . 
دنل نله أعلام العرت سب القاهرة طبعة آول طبعة نائية ۷۹۷۰ م ۰ 
ساسله آعلام العرب ‏ القاهرة 1١956‏ ء 

الخطط : للمقريزى [ت ۸4۵ ه /لاه: م ] القاهرة ۱۹۷۰ ه /۱۹۵۲ م 
وطبحة کناب الشعب القاهرة ۱۹۳۲۰ ٠.‏ 

دادرة العارف الإسلامية ) أذ أذسخة العريية ٠١)‏ ۰ 


595 دمبة املخصر و عصر ه آهل العصر : للرباخرزى الذاعرة ۱:۹ هم 


۰ مء 


تب دول الاسلام تلذحبی [ ت ۱۷۶۸ ه/۱۳۹:۷ م ] حيدر آياد ۱۳۳۷۸ | 


۸ م ۰ 


- الديباج الذهب لابن فرجون 1 ت ۷۹۹ ۱۳۹۹/۶ م ] القاهرة ۱۳۲۹ د/ 


۰ مء 


للدكتور على سامى الثشار والاسناذ عمار جمعی طالبی الاسكندرية ب 


( د )۲ 


۶ - رسالة فى الذب عن الاشعری : لابن درباس - حيدر آباد ٠‏ 

0 - سرح العیون - رسالة ابن نباتة الصری 1 ت ۷۱۸ ۱۳۱۱/2 م ] 
القاهرة ۱۲۷۸ ه/ ۱۸۲۱ م ۰ 

7 سير أعلام النبلاء : للذحبی [ ت ۷٤۸‏ ۱۳۷/۸ م ۲ القاهرة ۱۳۷۶ ه/ 


+ ۵ ۷۱۹ م ٠‏ 
۷ _ شدرات الذهب لابن العماد [ ت ۱۰۸۹ ۱۱۷۸/2 م ] القاهرة ۰ هم 
١ (۰‏ م + 


2A‏ س الشهرستانى وآراوه الكلامية والفلسفية ۳ للدکتورة نان مختار 
[ رسالة دكتوراة - ستظهر قرییا ] ٠‏ 

5 - ضحى الإسلام : لأحمد من القاهرة ۱۳۵۷ ۱۹۳۸/۵ م * 

۰ - طبقات الأطباء والحكماء : لابن جلجل [ أبى داود سليمان بن حسان 
الأندلسى ت بعد ۲۸۶ ه/555 م ] القاهرة ۱۹۵۵ م ٠‏ 

۱ - طبقات الحنابلة : للقاضى أبى الحسين ٠‏ 

۲۳ طبقات الشافعية الکبری : للسيكى ‏ الطيعة الأولى سنة ۱۲۲۶ ه/ 
۹۰7 م والطبعة الثائية منفحة ومزیدة تحقیق الاستاذ محمود طناحی 

الطبقات الكبرى : لابن سعد 1[ ت ۲۲۰ ه/ ۸2۶ م ] ليدن ۱۹۰۵ م _ 


۱۰:۰۱ مم ٠‏ 
۶ طبقات المفشرين : للسیوطی [ ت ٩۱۱‏ ۱۵۰۵/2 م ] لیدن ۱۲۵۵ هم 
۹ م ٠‏ 


۰۵ - العیر : للذهبی [ ت ۷۸ ه/ ۱۲۶۷ م ] ۰. 
7 - عقائد السلف : للدکتور على سامی النشار والاستاذ حماد جمعی طالبی 
[لاسکندرية ب مصر ٠ ۱٩۷۱‏ 
۷ .. العقد الفرید : لابن عبد ربه [ ت ۲۲۸ د/ ۹۳۹ م ] القاهرة ۱۲۹۲ ه/ 
۰ ۷ سم .۰ 
۸ العلم الشامخ فى تقصیل الخحق على الآباء؛ والشایخ : للشيغ صا 
القبلی رت ۱۱۰۸ ه/ ۱۸۹۱ م ] الثاهرة ۷۳۲۸ ه/۱۹:۹ م.. 


( و ) 


5 فسن الاسلام لأحمد آمین ‏ القاهرة ۱۳۶۷ ۱۹۲۸/2 م ٠‏ 

۲ م‎ ۱۰۳۷/۵ 2۲٩ الفرق بين الفرق : لعبد القاهر اليغدادى [ات‎ ٠ 
۰ القاهرة ۱۳۲۸ ه/ ۱۹۱۰ م‎ 

١‏ الفصل فى الملل والنحل : لابن حزم [ ت 555 د/ 1۳ ۰ القاهرة 
۷ ۱۹۲۸/2 م ٠‏ 

5" الفصول المختارة من كتب الجاحظ ۰ على هامش الكامل للمبرد - 
القاهرة ۱۳۲۶ ۱۹۰۱/۵ م ۰ 

۳ - الفهرست : لابن الندیم [ ت ۲۷۹ ۰۸۹/2 م ۲ طبع سنة ۱۳۶۸ ه/ 
۹ م ۰ 

۶ الکامل : لابن الأثير رت ۱۲۰ ۱۲۳۲/۵ م ] لیدن ۱۲۸۴۲ ۱۸۷۹/۸ م * 

٠ الکواکب الدرية : للمناوی‎ _ ٥ 

5 س كنف الظنون : لحاجی خلیفه ۰ 

۷ اللپاب : لابن الأثير زات ۰۱۳۰ ۱۲۳۲/۵ ] ۰ 

۸ المع الادلة فى قواعد عقائد آحل السنة والجماعة : تلجوینی امام الحرمين 


[ ت ۶۷۱ ۱۰۷۸/۵ م ] تحقیق وتقدیم : دكثورة فوقیه حسین محمود ۰ 
ر سلسلة ( تراثنا ) القاهرة ۱۹۱۵ م ٠‏ 


5 - مجلة تراث الائسائية ( مجلد ۲ عدد ه من صفحة ۲۰۷ الى ۲۷۲ متاله 
عن کتاب ( مقالات الاسلامین ) للاشعری بقلم الرحوم آحمد فؤاد 
الآهوائى ٠‏ 
مجلة العربی : العدد الثالث لسنة ١9314‏ م صفحة ۲۵ مقالة بقلم 
الرحوم الشيخ .محمد أبو زهرة ٠‏ 
۱ - مروح الذهب ومعادن الجومر : لایی الحسن على السمودی زت ده 
۰ م ] باریس ۱۲۹۳ ۱۸۷۱/۶ م 
۲ ب مذاهب الإسلاميين : للبکتور عبد الرحمن بحوی ' 
۷۳ - الشتبه فی, آسماء الرجال للذهبى [ ت ۷۸ ۱۲2۷/2 ] القاهرة 
۱ ۱۹۱۲/۸ م ۰ 
۷ . مبمالك (لمالك اللأصطخرى + 
۷ مشکل الحدیث وبیانه" : لابن فورك ٠‏ 


650 
۹ 2 المعارف : لابن قتيبة [ ت ۲۷١‏ ه/889 م ] القاهرة ۱۳۲۰۰ هر ۰ 
۷ ب مغجم الأدباء : لاتوت الحموى 1 ت 3535 ۱۲۲۸/2 م ] القاهرة 
۷۷ ۱۹۲۸/۸ م ۰ ۱ 
۸ - معجم البلدان : لیاقوت الحموی : لیبسیج ۱۲۸۰ ه / ۱۸۹ م ٠‏ 
۷۹ ب معجم المؤلفين : لكحالة ٠‏ 
۰ - معجم آعلام الفلاسفة - مقالة عن ( الاشعری ) بقلم دکتورة فوقية 


- مقالات فى أصالة الفکر السلم : للدكتورة فوقية حسين محمود‎ ١ 
٠ م نشر دار الفكر العربی‎ 15١ القاهرة‎ 

م القدمة : لابن خلدون 3 ۸۰۸ ه/۱2۰۵ م ]ا ۰ 

سم الملل و النحل : للأشهرستانى [ فك 52:۸ ه/ 5ه ١١‏ م 1 القاهره ۱۹1۸ م * 

مناقب الامام آحمد بن حنيل : لاین الجوزی [ ت 0۹۷ ه/ ۱۳۰۰ م ‏ 
القاهرة ۱۳۲۶۹ ه/ ۱۹۴۳۰ م ٠‏ 

5 2 المنتظم فى تاريخ الملوك والأمم : لابن الجوزی [ات ۰۹۷ / ۱۲۰۰ م ۲ 
حیدر آباد ۱۳۵۷ ۱۹۳۸/۰ م ٠‏ ۱ ۱ 

۱ - منهاج السنهة النبوية : لابن تيمية زات ۷۲۸ ۱۳۲۷/2 م ] تحقیق 
الدكتور محمد رشضاد سالم ۰ 

] المنية والأمل : لأحمد بن يحيى بن الرتضی [ تب ۷۶۰ ۱:۳۹ م‎ — AY 

. حپدر ]باد ,۱۳۱۱ ۱۹۰۲/2 م ٠‏ 

۸ - ميزان الاعتدال فى نقد الرجال .؛ للذهينى 7ت 4۸ ۱۴٣۷/۵‏ م ] 

أ 7 القاهرة ۱۳۲۳۵ ه( ۱۹۰۷ . 

/< ۸۷٤ النجوم الزاهرة فى ملوك مضر والقاهرة : لابن تغرئ بزدئ لت‎ - ٩ 
۰ م ع القاهرة. 2۸۰۷۳۸۳ 2353م‎ 5 

۰ تفج اللطيب :المتری"[ ت 7٠١41‏ لم5١‏ م ۲ القامزة ٩۲۷۹‏ ۸ 
۲ م ۰ 

١‏ - نهاية الارب فى معرفة اتساپ العرب : التلتشندی - التاهرة ۱۳۷۸ م 
١ 58‏ م * 


( ز ) 
۲ - نهاية الاقدام فى علم الكلام : للشهرستانی [ ت ۵۶۸ ۱۱۵۲/2 م۲ - 
اکسنورد ۱۲۵۲ م / ۶ م ٠‏ 


۳ ب وفیات الأعيان : لابن خلکان رت ۱۸۱ ۱۲۸۲/۸ م ] القاهرة ۱۲۷۰ هم 
۱۸۵۸ م * 


مصنفات الاشعری : 


١‏ ( مقالات الاسلامین ) نشرة ریتر 1816165 باستنبول سنه ۱۲۲۰ ه/ 
۹ م وطبع مرة آخری بقسباون باألانیا ۱۳۵۲ ۱۹۱۲/2 م ۰ 
نشرة الشیخ محبی الدين عبد الحمید - القاهرة ۱۹۵۰ م ٠‏ 

۲ - کتاب اللمع فى الرد على آهل الزيغ والبدع ( نشرة الاب مکارثی مم 
ترحمة أنجليزية فى كتايه : مذهب الأشعرى الکلامی ) ببروت ۱۹۵۲ م ۰ 
وقد نشره آیضا دكتور حمودة غرابة - مكتية الخانجی بالقاهرة والمتنى 


بيغداد ۱۹۵۵ م * 


۲ ( تفسير القرآن ) واثبت فوّاد سزجين عنوانه بالكامل ٠‏ كما ورد يكتاب 
( تبيين كذب المفترى ) لابن عساكر وهو ( تفسير القرآن والرد على من 
خالف البيان من أهل الآفك والبهتان ) وقد فقد الكتاب ولم تبق منه 
سوى المقدمة . ونشر جزء بکتاب ابن عساكر ( أنظر من صفحة ۱۲۰۱ ب 
5 من تبيين کذب المفترى ) ٠‏ 

.( كتاب العمد فى الرؤية ) بتی منه جزء نشره أبن عساكر فى کتابه 
( تبین كذب الفتری ) ( أنظر من صفحة ۱۲۸ ۱۳١‏ ) ۰ 

ه ‏ رسالة الى أمل الثغر بباب الأبواب ۰ ( نشرها قوام الدين بمجلة كلية 
الالهيات ۱۷۲60۲ ,ھ۴ بال باستنيول ۷ : ۱۵ وما بعدها » ۸ 2 ۵۰ 
وما بعدها سنة ۱۹۲۸ ۰ ونسختها الخطية بريقان كوشيك ۱۰/۰۱۰ 
مصورة بجامعة الدول العربية ۱۰۵ توحيد ) ٠‏ 

5 رسالة ( الايمان ) حققها ونشرما مع ترجمة المانية : شبیتا عااأذمة 
فى كتابه عن الاشعری ومذهيه ليبسج ۱۸۷۱ م ۰ 
ولها تسسخ خطبة بدار الكتب ( أنظر دراسة المصنفات الواردة فى 

التقديم لهذا الکتاب ) ۰ 


۷ - ( قول جملة أصحاب الحدیث وأهل السنة فى الاعتقاد ) ۰ نشرت 


( ح © 


ضمن مجموعة عشر رسائل للسلف بالقاهرة ومی فصل ضمن كثاب 
( القالات ) و( والإمانة عن أصول الديانة ) ٠‏ 
۸ ى ( عتاب الإبانة عن أصول الديانة ) وهو المصنف الذى بين أيدينا 
١‏ - استحسان الخوض فى علم الكلام ( طبعة ۱۳۲۳ / ۱۹۲۲ م ) 
حيدر آباد ۰ 
( خصوصية ) 5١١55‏ عمومية ) بمكتبة الآزهر الشريف بالقاهرة ٠‏ 
۷ - ( شسجرة الیقن ۱ تاريخ ش ( ضمن مجموعة من لوحة 1535 - 
۷۸ ) 221۹ ج و لها تسخة آخری ۰ يرقم ۱ تب منسو خه 
حديثا ھی Yo‏ توح ویضم ده الكتب (لخلاخه در اسب تحمل 
عنوان ( كتب منسوبة للاشعری ) بقلم دكتورة فوقية حسين 
محمود ۰ 


( ط ) 


: ب - الأفرنجى منها‎ 
1— Encyclopaedia of Islam. 
2—#English translation of the Ibana - New Haven. (U.S.A.) 


1940 by Dr. Klein. ( الْثر حمة لجزء من الکتاب‎ ) 
3-—The Theology of al -'Ash‘ari - Beyrout. 1953. by 8. J. 
Mc. Carthy. 


4 — Free Will & Predestination in early Islam. London 
1948 by Dr. W. Montgomery Watt. 

Ash‘ari and the Ash‘arites : in Islamic Religions His-‏ سب و 
tory 511018 Islamica. 17/1962/37—80.—18/1963/ 19—39‏ 
by. CG. 0۰‏ 

'6— Development of Muslim 'Théology New York 1903. by 
Macdonald. 

7— [slam. R. Strothmann. 

Muslim Creed. Cambrige. -932. ‘A. J. WensinckK.‏ سدع 

‘8 — Muslim Creed. Cambrige, 1932. A. J. Wensinck. 

10 —Introduction 5 la Theologie musulmane. Paris 1940. 
par با‎ Gardet et G. Anawati. 

11 -- ۳20086 de la Reforme. de I'Islam. etc ۰ 

من أعمال موّتمر المستشرقين الثالث - سانت بتسيرج ج ۲ 

صفحة ۱۱۷ ء صفحة ۲۲۳۲ ۰ 

12 — Zur Geschicte ‘Abu al-Hasan al. Ash'ari. Spitta. 

13 .لت‎ Schacht in :studia Islamica صفحة ۱۲ وما يعدها‎ ۱ + 

14 -- ور[‎ Probléme des attributs divins chez al - Ash‘ari et 
ses plus grands disciples beyrouth. 1955 par Pére M. 
Allard. 


15 بت‎ Al -  Ash‘ari and his Ibanah. M. Molem World. XXXIH 
1942 pp. 242-260. by Thomson CW). 

16 — Al] - Mu’tazila - art. dans. E. I. 111 pp. 941-847. gy Nyberg. 

17—Karmates. art. dans E.I. II 813-818. Massignon. 

18 وبا‎ Pnemieres Professions de foi hanbalites. dans 
Melanges. Laoust. 111 pp. 7-35 Damas 1957. 

19—Gramuonaire ام‎ theologie chez ibn. Hazm de Cordoue. 
Paris 1956. Par ۰ 
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فهرس الأشعار 
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ېرس الا بات 
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« وما تسقط من ورقة الا يعلمها ولا حبة فى 


کناب میب ) e» 5-55 enn‏ 8 8 ۲ هه ٦‏ ۹ 
۲۳۷ 
٠ر‏ کتاب عزیز لا يأتيه الساطل من بين يديه 
ولا من خلفه تنزیل من حكيم حميد ) 285١ ٠“‏ ۲ لو ١٠١‏ 
71 وما آتاکم الرسول فحذو ه وم نها عكنةه 
فانتكهوا ( e e.‏ ۷ ۹ ۱۰ 
) فلبحذر الذين يخالفون عن أمره أ أن يصيبهم 
عذاب آليم ) ۰ 0 ده ٠.‏ 1 ۶ ۱۱ 
« ولو ردوه ال الرسول وال أولى الآمر منهم 
لعلمه الذين بستبطونه منهم ) .۰ .۰ ۸۲ 3 ۷۱۱ 
( يا أيها الذین آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا 
الرسول ٠‏ وأولى الآمر منكم فان تنازعتم 
فى ىء فردوه الى الله والرسول ) ۰۰ ۰۰ ٤ ۵٩‏ ۱۱ 
( وما ينطق عن الهوی أن هو الا وحی بوحی ) ۲ 2 2 ۳ ۰ ١١‏ 
ر قل ما يكون بل ان أبدله من. تلقاء + نفس أن 


اتبع الا ما يوحى سب 5 


ورسوله ليحكم بينهم | أن ۽ پقولوا مسمعنا ۱ ۱ 

وأطنا 29 ... ١ه‏ ۶ ۱۲ 
( وأطبعوا الله وأطيعوا الرسول ) م اه اه o AY‏ ۱۲ 
( قد ضلوا وما كانوا مهتدین ) ۰۰۰ ۰۰ ۰ ۶ . ۱ ١‏ ۷ 
ر وأضرب لهم مثل الحياة الدنیا کماء أنزلناه 00 

من السماء فاخثلط به بات اف 6 °° 4۵ ۱ ۱۸ 1١‏ 
( کل من عليها فان ) 6-0 ... 0 ۲۹ هوه IF‏ 


« گیجزی الذرن أساؤًا دما عملوا و ويجزى ی الذين اما ملل 








الآبة رقم الآية السورة صفحة 





آحسنوا بالسنی ) ا مه اسه اب ۲۱ ۳ ۱۳ 
( ولو شاء الله ما أقتئلوا ) ... ... مب ... ۲۵۲ ۲ ۱۹ 
) ولو شئنا لاتیئا کل نفس صداها ) ... ٠٠0‏ ۱۲ ۱ ۲ ۱۹ 
2 خعال لمأ درید ۰ و مه .ا ۱۰ ۷۱ ١‏ 
( وما دكون لنا أن نعود فيها الا أن يشما الله 

ربتا وسع رینا كل ثىء علما ) .۰ ۰ كم ۷ ۷۱۹ 

ر قل لا آماك انضسی نفعا ولا ضراً الا ما شا 

لله 1 ۰ ۰ ons‏ لمعه NAN ore as‏ ۷ ۱۷ 
( ويغفر ما دون ذلك أن يشاء ) ...۰ ۰ ۰۰۰ 1۸۰ 5 ۱۷ 
( ویبقی وجه ربك ؛ ذو الجلال و الاکرام ) ۰.۰ ۲۷ 5۵ ۱۸ 
( لا خلفت بیدي ) هه ات مه مه عبت ۷۵ ۱ ۳۸ ۱۸ 
( تجرى يأعينئنا ) علي المع ملم العم املع ۱۶ م6 ۱۸ 
( آنژله دعلم 4 ) فرع موی العوة لجنم مب ۱۱۲ 3 ۱۸ 
( ذو الفوة المت ) موه مه مه مد ON‏ ۵۰۱ ۱۸ 
( وان الساعة آتبة لا ريب فيها وأن الله 

بیعث من فى القبور ( van‏ میم مت ۱ ۳ ۳۱ 
( ویبقی وجه ربك ذو الجلال والإكرام ) ١‏ ۲۷ . هه ۳۲ 
( حلفقت بیدی ) عم عمسم لمعم عفر vA VO oe arn‏ ۳ 
2 دل یداه میسو طتان ( one one‏ موی ی E‏ ۵ ۳۷ 
( تچری ٠‏ بپاعیننا ع e‏ .هه مب مه e‏ ۱۵ ۶ ۲۲ 
2 آنژله دعلمه )مه قرف لفقم لعلو من مت ۱۹ 3 ۳۳ 
( وما تحمل من آنثى ولا تضع الا بعامه ) Yo ١١ ٠١‏ ۳۲ 
ر آو كم يروا أن الذی عم هو اند > منوم 
وة ) مه 5١ ١ . . . e‏ ۲۳ 
انما قولنا لثیء اذا اردتا أن تقول له كن 
فیکون ) ... الل ك ۱۲۹ ۲ 
و الله خلقکم وما تعملون ) .-. ... ... ٩٩‏ ۱ روم ۲۷۳ 
هل من خالق غير لله )حم e‏ م Vo. n‏ ۳ 


لايخلقون شیثا وهم يخلقون ) ١‏ ل ٠“‏ ۲۰ ,۷1 55, 


ای 


سا سيد 


( س ) 


الآية رقم الآية السورة صفحة 
( أقمن يخلق کمن لا يخلق ) .. .. .۰ ۱۷ 0015 ۲۶ 
( آم خلقوا من غير سىء أم هم الخالقون ٠٠0‏ ه؟ Y٤ o‏ 
( قل ۷ أملك نفعا » ولا ضرا الا ما شاء الله ) ۱۸۸ ۷ ۳۵ 
( كلا انهم عن ربهم يؤمئذ لحجوبون ) ۰ ۱8 ۳ ۲۱ 
زر وجاء ربك والك صفا صقا ) .. ... مب ۲۳ م ۱۱:۳۰ 
ر النین يأكلون الربا لا یقومون الا كما يقوم 
الذين بتخیطه الشيطان من المس ) ٠٠‏ ۰۰ ۲۷۵ : 5 
ر ثم دنا فتدلى » فکان قاب قوسين أو آدنی ) ١١‏ 0۰ ۳۰ 
ر ونحن آقرب اليه من حبل لورید ( of eA o‏ ۲۰ 


( وجوه دومكذ ناضرة ) .. مه مه مب ۲۲ ۷o‏ 5 
/ الى رها تاظرة ) o‏ مه مه مه “o ۷۵ ۲۳ u‏ 
ر فلا ينظرون ال الإبل كيف خلقت ) .۰ ۰۰ ۱۷ ۸ هب 
( ولا منز الیهم يوم القيامة 4 ۰ ۰۰ VV‏ ۳ دس 
( ما بنظرون الا صيحة واحدة ) ... 8٩ ..0 ٠.‏ چم رس 
( فناظرة بم برجم الرسلون ) AY ۲۵ ٠٠ ٠“. ٠.“‏ 
ر الى ربها ناظرة ) ۰ ۳۲ ۰ ۲۹ 
) تم ا تقلب وجاك فى السماء ٠‏ فلنوليفك 

قبلة ترضاها ) ٠0‏ مه .۰ x Ni‏ هس 
/ ۷ ندرکه الابصار ) بلع one‏ من Nel‏ 3 4 
( رب آرنی انظر اليك ) ل مه مب .. ۱۲ ۷ ۶۰۱ 
١‏ فان أستقر مکانه فسوف ترانی 4 oe‏ مت NEN‏ ۷ ۳ 
) نحینهم بوم يلقونه سلام ) عل ام مت > تین ۵ 
( كلا أنهم عن ربهم مومكد لحجیون ) Ax 16 ٠٠ ٠٠٠‏ 5 
ر لا تدركه الأبصار ) ٦ Nef au a‏ ۶۷ 
ر يسالك أهل الكتاب أن تنزل عليهم > كتايا من 


السماء فقد سالوا موسى أكبر من ذلك فقالوا 0 
آرنا الله جهرة ) 0 ٠‏ ۰ ۷۰ 4 4۸ 
) أننى مع کما آسمح وأرى ( فمه اعنم لمعه الاي ۳۰ 0 


2.6 ( 





رقم الأبة السورة صفحة 





) لا تدركه الآبصار وهو يدرك الآبصار‎ (٠ 

.( فانها لا تعمى الآبصار » ولكن تعمی اقلوب 
التی فى الصدور ) ۰ 

ر أولى الایدی والابصار ) 

( لیس حمثله شیء ) 

ب( لا تاخذه سنة ولا نوم )...۰ 

( لا يظلم الناس شيقا ) ٠‏ 

( ومن آياته'أن تقوم السماء والارض بأمره ) 

١.‏ آلا له الخلق والامر ) ما 

۰ من كان عدوا لله وملائكته ورسله وجبردل ) 

( لله ألامر من قبل ومن بعاد ) ٠‏ 

. ( انما ذولنا نی اذا اردناه أن تقول له كن 
فبكون ( .هه لمء ەه ۰ عله 

.قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد 
المحر قبل أن تنفذ كلمات ربی ) ٠‏ 

( ولكن حن الول مذی لاملان جهنم من الجنة 
والناس اجمعن ) . 

( ان هذا الا ول الیش ) ۰-۰ 

ر أأنت فعلت هذا بآلهتنا يا ابراهيم') ٠‏ 
( قال : بل فعله كبيرهم هذا » فأ سألوهم وان 

كانوا ينطقون ) ا 

ر أن الاك اليوم ) ٠‏ 

( لله الواحد القهار ) ٠.١‏ 

( وكلم الله موسى تكليما ) ٠‏ 

( قل هو الله أحد الله الصمد لم يلد لد ولم يواد 
ولم يكن له كفوا أحد ) ٠ ٠‏ 

( تبارك اسم ربك ) ... 

( ویبقی وجه ريك ) ل الل الل ی 

( شهد الله آنه لا اله الا هو واللائكة وأواو 
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الآية رقم الاية السوزة صضفدة-- 

العلم,.. قائما..بالقسسط ) ... N٤ u  - NA oe‏ 
( بنج أسمل ربك 0 الذى خلق فسوى.) ١‏ ع ۲ لإمم.. ولا 
( وانه تعالی جد ریا ) ... ۳ ‘NY‏ هلا 
( ما كان لبشر أن يكلمه الله الا وحيا أومن وراء ' | ۲ 

جاب أو پرسل رسولا فيوحى باذنه ٣‏ 

ما يشاء ( ۳ ۰ اه EN oq‏ ۷۵ 
( قالتا 2 أتبنا طائعين )/ حي جرم الم تب ۱۱ ۱ اع .- ۷۵ 
وان عليك لعنتى الى يوم الدين ) YA ۷۸ ٠٠٠. ٠“‏ ۷۹ 
( انما قولنا ی اذا أردنا أن نقول له گن 

فيكون ) ۰۰ هه 5 17 ۸۲۰۸۲ 
ر ألا له للخلق القرآن » خلق الإشسان ) مع ۱ ۲ ۲ وهم ۸۸ 
( ۷ يكلهم الله ولا ينظر اليهم ) صر علط الل الال اك ۲ 341 

( حتی پسمع كلام الله مه مت 8 ° ٩۲‏ 


« ولو أن ما فى الارض من شجرة أقلام و البحر 
یمده من بعده سبعة اسجر ما نفدت کلمات 


این ممم اعنم ممم میم و العلل زا ۳۱ 5 
( قرانا عرييا غير ذى عوس ) “۰ .۰ ۰“ ۲۸ ۳۹ 3 
1 یخافون رهم من قومهتم )همم بت و ۵ ؟ 
ر تعرج املائكة والروح اليه )ل نس اس ها ۵ ۱۳ 
( آلا له الخلق والامر )2ت ل سس س 4ه ا ۹۹ 
( انما قولنا لشىء اذا ردناه أن يقول له كن ۱ 

فیکون ) ... ... . ۶۰ 7 الوه 


ر یل هو قرآن مجید فى لوح محفوظ ) ۰.۰ ۰ ۱ ۰ ۲۲ Ao‏ ۱۰۰ 
( بل هو آيات بينات فى صدور الذين اتو 


العلم e)‏ امب ااه . > E‏ ۳۹ + +۱ 

زلا ترك مه لسائك لتمجل پم سا ١٠ Yo ١5‏ 

( فأجره حتى يسمع کلام الله ) ... ... 1 ۹ ۱۰ 
( وما يأتيهم من ذكر من ربهم مححث الا ك' 

استعموه وهم يلعيون ) ° .. 00002000 ۲ TY‏ ۱۰۲ 

٠١١ 

ر وذکر فان الذکری تنقم المؤمنيل ) “۰ ... همه 0 ۱۰۲ 
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لل الآيية., رقم الآية . السورة. صفحة 

ر قرآنا عربیا » : ۲ ١‏ ۱۰۳ 
( واتژلنا الحدید » فيه باس" شدید ) ۰ ۲۰ ۷ ٠١4‏ 
( الرحمن على العرش استوى ) : ۰ 
( اليه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح 

نرفع4 ( ` قرع لعي امه ٠‏ ۵ ۳ ۵« 
( بل رفعه الله اليه ) ۱5۸ 3 ۵ ۷۲۰ 
( يحبر الامر من السماء قم الأرض رج 

اليه !م Ê‏ اميه من نگ ۵ ۷ ۱۰۹ 

۱۳۰۷ ۱ 

ر يا هامان ابن لى صرحا لعلى أبلغ الاسباب 

أسباب السموات فاطلم الى اله موسی ٠‏ دای 

لاظنه كاذيا ) .> ... ۳۷ :8 ۱ 
( آآمنتم من فى السماء ) ١‏ ۷ ۱۰۰ 
( وجعل القمر فيهن نورا ) ١1 ٠‏ 0 ¥ 
( ثم استوى على العرش ارجم ناسا به 

خی | ( ۰ ۰ ۹ ١١ Yo‏ 
ركم استوی ال السماء وهی دخان ) “۰ .۰ ۱۱ 0 ۱۱۳ 
ر شم استوی على الصسرش مالسکم من ول 

ولا شفیم ) “> < .. ۲ ۱۱۳ 
( هل ينظرون الا أن يأتيهم الله فى ظال من 

الغمام والملائكة ) ... ۰ ۰ ١١ ۲ Ne‏ 
۱ تم دنا فتدلى فكان قاب مقوسسس ۳ آدنی 

فاوحی إلى عبده ما آوحی ما کذب الفواد 

مارآی آفتمارونه على ما یری لقد رآه » نزلة 

آخری ) ۱۳۸ of‏ ۱۱۶ 
( انی متوفيك ورافعك ال ) 
( وما قتلوه یقینا » بل رنسه الله اليه ) ١8‏ 3 ۷۱۱4 
( ما كان لبشر أن يكلمه الله الا وحیا أو من وراء 

. حجابه أو يرسل رسو فیوحی بآذنه 

ما ياء ) ل ON one‏ £ ۰ ۷۱۱ 


( ق 





#الآنة ركم الآنة السورة صفحة 





( ثم ردوا ال الل مولاهم الحق ) ٠٠‏ ... تن 55-, 41 ٩۱۱‏ 
.ولو تری اد الجرمون ناکسوا رؤسهم عند 

ربهم .0 + .۰ ۰۰ ۱Y e e‏ ۳ ۲۰ 
(.وغرضوا| على ربك صقا ) 2.. ....... مع ۱۸ ۱۱۱ 
( الله نور السموات والآرض ) “. .. FS ۷۲۵ ٠...‏ ۱۱۷ 
ر کل تىء حالك الا وجهه ) < ۰.۰ .۰ ۸۸ ۲۸ 3 
( ویبقی وجه ربك ذو الجلال والاکرام ) ٠“‏ ۲۷ ۵ ۰ 
( تجری باعیننا ) عت م مه مب . ۱ 65 ۲۰ ۰ 
م واصفع الفلك باعیننا ووحينا) ... .-. ۲۷ ۷۱۱ ۷۰ 
( والصير بحكم ربك فانك باعیننا o ٤۸ ۰۰ ٠٠١‏ ۱۲۱ 
( وکان الله سمیعا بصرا )مه ال مب س ۱۳۶ ۶4 ۱۲۱ 
( ائنی معكما اسمح وأرى ) ..ه ... .. 51١‏ ۰ ۲ ۱۱ 
( ویبقی وجه ربك ذو الجلال والاکرام ) ۰.۰ ۲۷ 0 ۱۲۵ 
ر وا خلكت بیدی ) ... e‏ امم اميم .۰ ۷۵ ۳۸ 6 
( بل یداه میسوطتان ) ام مه ا بت ون ۵ ۱۳۹ 
( لآخذنا مئة باليمين ) ... ... .. .. في ۹۹ ۹۳۹ 
( وما آرسلذا من رسول الا بلسان قومه ) ١ 5 ٠٠0‏ ۱۳۹ 
( اسان الذی بلحدون البه آعجمی وهذا لسان ۱۰۲ ۱۹ ۹ 

عربى مبي ) ت ا ي ۱ 
( انا جعلنه قرآئا عرییا ) 0 ... ... ... ۲ ٩۹ ٤‏ 
ر آفلا بتدبرون الترآن ولو كان من عند غير 

لله ) ane‏ موی یی من مب AV‏ 3 ۹۹ 
( والسماء ينيئاها بأيد ) ... .هه ٠ه‏ مب 8۷ أه ° 
) لأا کشت ببدى ) ۰۰۰ ی ملم مه N» ۳۸ Vo‏ 


Î 
NY 


( رد )6 





الاب رقم الآبة 


السورة صفحة 





) مما عملت أيدينا م مم میم لمعف لمي ان 
ر أنزله بعلمه ) ع مه یه مت مت بت ۱۸۵ 


( وما تحمل من آنثی ولا تضم الا بعلمه ) ۰-۰ ۱۲ 
ر فان لم پستجیبوا لکم فاعلموا | آنما انزل 
بعلم الله ) اس .. ١‏ 
زو حيطون يشى من عله الا يما شاه o0‏ 
( أو لم يرو أن الله الذى خلقهم مو اند 


منهم قوة ) ۰.۰ ۱ . م١‏ 
( ذو القوة التن 4 لمع مهم تب ON‏ 
( والسماء بنیناما بايد ) 5.0 ... س ۰ 5۷ 
( ائه يكل سء علیعم ) اام لمعه مب ۱۳ 
( آنزله بعلمه ) VT ee ean on uan oar‏ 


( وما تحمل من أنثى ولا تضم الا بعلمه ) NN es‏ 


2 أو لم يروا أن الذى خلقهم هو اشد ۰ منم 


قوة ) . 0 . ۱۰ 
( فان م يستجيبوا ١‏ لكم فاعلموا | أنما | آنزل 

بعلم الله ) ٤ ٠٠‏ 
( يكل شىء عليم ) جرع عع حمر لمعف الملل 0 
( وما نستتط من ورقة الا بعلمها ) لل عم 0 
( ائتی معكما آسمح وأرى ) هه ٠... ٠.‏ 53 
( قد سمع الله قول انی تجد الك فى زوجها )| ١٠‏ 
( أنثنى معكما ) مقر لعفم عه o‏ 0 


) فعال لما دردد ( ەف e» e»‏ ۰۰ »< ۷ ۰ ۱ 
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) ٿن ا“ ال“ بدك : 2 ا بیاستنط 
بدى اليك لاقتلك انی آخاف الل رب العالمين ۲۸ ۲۹ ۰ ۱۷۲ 
انی آرید أن تبوء ء باثمى واتمك فتكون 
من اصحات النار وذلك حزاء الظالمين 4 


ر وب السجن آحب ال مسا یدعوننی اليه -. ۳۳ ۰ ۲ ۱۷۲ 
( ولو شاء الله ما اقتتلوا ) ... = ب. . ۲۵۲ ۳ ۱۷۵ 
( ولو ردوا لعادوا لما نهؤا عته) ٠“‏ .۰ ۲۸ .و ۱۷۳۹ 


ر ولو تتنا لآتینا کل نفس هداما . + ولکن حق 


۱ آجممن 1 ۰ ۱۲ YY‏ ۱۷۱ 
رو ۰€ الله يفعل ما يريد ) lae, ons ٠‏ میت ۵۳ ۲ ۲ ۱۷۳۹ 
ز ولولا أن تكون الناس آمة واحدة لجعلنا ان ' 

یکفر بالرحمن لبیوتهم سقفا .من فضة ) ۲۲ ۳ ۱۸۲ 
( ولولا فضل الله عليكم ورحمته لاتبعتم 

السبطان الا قلیلا ) ...۰۰ . AY‏ 4 ۱۸۲ 
( ولولا فضل الله عليكم ورحمته ما زگی منکیم 

من أحد أبدا ) .۰.۰۰ إ١ AE:‏ ۱۸۳ 
۱ فاطلع فرآه فى سو |ء الجحيم ) ° ف.. موه ۵ ۵ ۱A YY‏ 
شال آن كذت تردن » واولا نسة ربى لكنت 

۱۸۳ FY ۰ oV < كم‎ ... ٠٠ ) من الحضرین‎ 

( وما لله بريد ظلما للعالمين ) 8 e e uu‏ ۳ ۱۸۷ 
( وما تری فى خلق الرحمن من تفاوت ) مب ۳ ۷ ۱۸۸ 
ر خلق سبع سموات طباقا > ما ترى فی خلق 
' الرحمن من تفاوت فارجع البصر , هل ترى 

من فطور » تم ارجع البصر كرتين ينقلب: 

اليك اهر خاستا و هو نار ( ۰ ° ۲ 6 4 ۷ ۱۸۸ 
( ما خلقنا السماء ء والارض نوما بینهما باطلا ) ۳۷ ۳۸ ۰ ۱۸۹ 


ر ذاك‌ظن الذین کفروا . فویل للذين كفروا. من 
1 0 ار ( ۰۰۰ nn‏ ووي مفو ممه ل ۳۷ بم ۰ ٩‏ ۷ 





( آم نجمل الذين آمنو! وعم لوا الصالحات 

3 ““'المفس تدين فى " الارن 2 نجل ۱ [انتقين 9 
كالقجار ) ١‏ 

| السيقة فمن تسف , : 


( وان تصبهم حسنة ) 

( وان تصيهم سيئه ) 

و قل كل من عند الله فمسال ول الوم 
۷ یکادون يفقهون جدیشا ) ... ... . 

( وما خلقت الجن والانس الا لیعب دون ) 

( م كوا يستكيعون لس )| 

( وكانوا لا يستطيعون 

( بوم يكشف عن ساق ۰ ویدءرن 1 السجود 
شلا دستط ون ( فقو اله 

لهب وتب ما آغنی ده ماله 
وما كسب سيصلى نارا ذات لهب ) ... 

( تيم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى 

. أجصارهم غشاوة ) 

( أم على قلوب أثفالها ) o‏ 

( فمن يرد الله أن يهديه پترح صدره للإسلام 
ومن درد.أن يضله يجعل صدره حرجا ) ٠‏ 

( ربنا أطمس على أموالهم واشدد على قلوبهم 
فلا يؤمذوا حتى تروا العذاب الالیم ) 

( قد أحبت دعوتكما ) . 

( قلوبنا فى أكنة مما ندءوننا اليه وفى آذائنا 
وقر ومن بینفا ويينك حجاب ) 

( فلما زاغوا أزاغ الله قلوبهم ) ۱ 

( ولولا أن شبتناك لقد كدت ترکن الییم سينا 
ليسلا من 
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الآبة ترظم- الآبة السورة صفحة 


- 7 س سرس وا س تس - ات و تچ مت بت 





( ولقد ممت به وم بها ولا آن رأى برمان 


ابه )أ امن الا YE‏ ۳ ۲-۰ 
( هاذأ حاء ألجلهيم قلا يش تأخرون ۰ ساعة ” 

ولا دستتدمون )هه ۰ا ي AY o‏ زود ۲۰۳ 
( ولن يؤخر الله نفسا اذا جاء اجليا ؛ .. AF ۱۱ oe‏ ۲۰۲ 
0 ۱ ۶ ۷۰ 
ر ألم , ذلك الکتاب لا ریب فيه هدى للمتقين ). ۲ لا ؟ 
( والذين لایومنون بالاخرة فى انیم وقر وهر 0 
عليهم عمی  )‏ الاب و ی ی و 5١‏ ۲۰۹ 
( ویضل به كثيرا ويهدى به کنر( ) ۰ ۳ ۲۱۱ 
ر ویضل الله الظالمين 1 005 ی ۷ ۶ ۲۱۱ 
( پلسان عربی مبين ) ٠‏ ملم a‏ ا ۹۰ ۳3۹ YF‏ 
( وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) VE E.‏ ۲۱۶ 
( من ید الله فهو المهتد ۰ ومن یضلل فلن تجد . ۱ 

له ولیا مرشدا ) ... ۷۷ ۸ .۰ ۲۱۵ 

, كيف بهدى الله قوما کفرو ! ایمانهم 5 ۹ io . ۳ A‏ 
( واه يدعو ال دار السلام ويهدي من پشاء الى 00 

حراط ۳ ده ( مره العم اله 5 0 ٩,‏ ۳۹۹ 

لا بیدی القوم السکافرین ) ' ی ۳4 YF‏ ۲۱۰ 
)2 اذك لا تهدى من آحیبت » | ولكن أئله يهدى 

پشتاه ) 6 . ٠‏ ده مع كل" 

0 علدرك هداهم ولكن الله يهدى من بشا: ) ۲۷۲ عدا ۲۱۱ 
( ولو شئنا لاتینا کل نفس هداعا ) 2٠م‏ ,۱۳ 5 ۲۱۷۰۱ 
( ومن بهد الله فهو المهتد) ".تا ۰-۰۰ ٩۷‏ ۷ ۲۱۷ 
( أفرأيت من اتخذ اله ر ا 

علم » وختم کی سهعة 4 وقلبه » جعل, على” : 

. بصره سوه 4 لم ا Ye‏ - 58 ری ۲۹۷ 
( هدى للمثقين ) ¥ کت NY,‏ 

۲ معي 

۲۱۷ ۲ TE, ... ٠٠6 ٠. ٠٠ ) لا بهدی القوم الكافرين‎ ) 


شهر رمضان الذى آنزل فيه القرآن هدي ` 


راخ 





اللآيسة رقم 'اللآية السورة صفحة 

للناس وبيناته ) ٠‏ ۱۸۰ ۳۲ ۲۱ 
«.إثما ينفر من اتبع. الكو" ۱۹۹ 7 ۳۱۹ 
( انما آنت منذر من بخشاها ) ٠‏ 7 ۵ 2 ۷۹ ۰ 
".أن الذين' كفروا سواء عليهم تفرم اما 
. .تفذرهم.- لا بؤمنون ) . NY. ۲ "١‏ 
[ وآنذر عشيرتك الأقربين ) ٠٠‏ ۳۱ ۳۹ ۲۱ 
ژ آنذرتکم طاعقة مثل صاعقة عاد وشمود ) ۰۰۰ ۱۳ 329 ۳۳۹ 
( آما نمود فهدیناهم ناستخبوا العمى على 
" دی : ١ NY o‏ ۳۳ 
أ نينا صانحا والذين آمنؤا معه برحمة منا ) 55 ۱۱ ۳۳۲۳ 
( وما كان الله لیعذبهم وأنت فیهم ) .. ۳۳ ۸ ۳ 
[ وما کان الله مسذبهم وهم یشتغفرون ) ۳۳ ۸ ۷۲ 
( وما لهم الا يعذبهم الله ) ۱ ٤‏ ۸ ۳۹ 
( وما من داية فى الارض الا على الله رزقه |" 

" ویعلم مستائرما ومستودعها فى كتاب 

ميين ) -.. 3 ا ۲۲۷ 
( آحصاه الله ونسوه) 3 امه TA‏ 
و لقد أحصاهم وعدهم عدا ) ۹ ۱۹ ۳۸ 
( أحاط بکل شىء علما ) ۷۲ Yo‏ ۲۲۸ 
ر بکل شىء عليم ) ۲۳۱ Yo‏ ۲۲۸ 
( ولو ردوا لعادوآ ) ۲۸ 1 ۳۳۹ 
( فما بال القرون یل قال علمها عند ری ١ه‏ ۳۰ ۹ 

لا يضل زبی ولا ينسى )۰۰۲ ee oe‏ ۵۲ 
( فأما من أعطى واتقى وصدق بالحسنی 

فسنیسره للیسری وآما من بخل و استغنی ۱ 

وكذب بالحسنی فسنیسره للعسری ) ه ۱۲۰ AY‏ ۲۳۲ 
( فريقا هدی وفریقا حق علیهم الضلالة ) ۳ ۷ ۰ ۰ ۲۳۳۰ 

فريق فى الجنة وفریق فى السعير ) ۷ ۲ ۲۲۳ 
( فمنهم شقی وس عید ) ۰.۰ ۰.۰ ۷۱۰۵ YY ١١‏ 
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"رقم اد السو ره صفحة 





« ولقد خرآنا لجهنم كثيرًا: من الجن والاتش ) 

( و [ذا آخذ ربك من بنی آدم هن ظهورعم ) .. 

١‏ وآشهدهم علی آنفسهم الست برنگم 0 قالو! 

': على . تشهدتا ) اب ل صمي نم 

( آن تقولوا يوم القيامة 
غافلن ) 0 

امن يهد الله مهو امد ومن يتلل فلن يجد له 
وليا مرشدا ) > ما 

( یضل به-كثرا ویهدی به كثيرا 5 

( ویضل الله الظالن ويفعل الله ما يشاء ) 

( فعال لما يريد ) .. 0... 

( آتعبدون ما تنحتون وا خلقكم وما تسلون) 

( جزاء بسا كانوا يعملون ) 22 : 

آ("یوفیهم آجورهم ویزیدهم من ففسله:' ) 

("ولا يشسفعون الا ان ارتقی ) ' 

ر النار يعرضون عليها غدوا وعشيا ويوم تقوم 
الساعة آدخلوا آل فرعون أشد العذاب ) ٠‏ 

( سيعذيهم مرتين ) > 

ولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله أمواتا 

بل آحیاء عند ربهم يرزقون » فرحين بها 

آتاهم الله من فض له ویستیشرون بالذين 

لم يلحقوا بهم من خلفهم ألا خوف عليهم 

ولا هم يحزنون ) ۰.۰ 

( وعد الله الذين آمنوا متکم وعملوا الصالحات 

ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين 

من قبلهم وليمكنن لهم دینهم الذى ارتضى 

لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم آمنا يعبدوئنى 

لا يشركون بی شیثا ) و e‏ ۰۰ 

الذين ان مکناهم فى الأرض آقاموا الصلاة 

و آتوا الزعاة وآمروا بالسروف ونهوا عن 
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تایه ارقم "الایة السورة صشحه 
کی ی و بو ای 
لتد رفى ا عن ام اون نج 
سس جر ( د ان . A ۰ NA,‏ 5 
| لتأخذوها ذرونا اتتييكم ب يبريدون أن يبملوا ۳ ۱ 
کلام الله ) .. . بت بت ول ۸ ۲۵۲ 
ر کذل کم قال الله من قبل فسسيقولون بل 
, بتحسيدوننا بل عانوا لا بفتهون الا قليلا ) .۰ ° ,۱۵ ۸ e‏ 
( قل للمخالفين من الاعراب سندعون ال قوم.' .. 
ب اولى باس نديد تفاتلونیم. آو .یسلجون ئ ۲ 
کما مایم من قبل يعذيكم ۾ عذاب اليما ' ۱۹ £۸4 oY‏ 
( چریدون أن يبحلوا کلام الله ) ۱۵ 1۸ ۳۵ 


ما لم يشا لم يكن <> مه ٠۰‏ وم یی 7 هی من ۱۵ 
ان اله يخرج قوما من النار بعد آن إمتحشموا منها وصبارو! حمما ANY‏ 
ان الله عز وجل ينزل كل ليلة الى السماء البنیا بت بت ۰ ۰ ۱۹۰۱۸ 
الله عز وجل بقلي القلوبد بين اصن بہین ون.أصنابعه ol on‏ مت ۲ 
حسدیث ف بق عيض انمه ارامت لمعه لقعو عمف مج موی مب ۲۵ 
ان الله يجج لاطفال المشركين فى الآخرة نم یقول لهم اذ اقتحموها : ۳۳ 


ما لا عس رات ولا أذن ' وف" :۰۰ ا e‏ 
ترون ربكم کما نرون القمر ليلة اليدر لا تضارون فى رویته ۵۷ 68 
لو صد لوارث هوه يي جيه يه م : میم یه ۶:۹ 


فيها ما 'لا غين رأت ولا أفن سمعث ولا خطر على لب بش مس as‏ © 
ا تآکلننی فانى مسمومة ) جم قوتت ره ميل عي لمعه 006 ۷۷ 
نشل کل الله على سائر الکلام کفضل اس على خلقه .7 دا ۰ ٩۳۰‏ 
ما فيكم أحذا لا يكلمه ربه لیس ميض وچ ررر مد مت بت ٩۲‏ 
أفضلكم من تعلم القرآن وأعلمه ": 000 e i f‏ و ۹ 
وأمرنا : أن نستعیذ بكلمات اي الكتامات ... الل تم مه ملم .۱ 
مل من سائل فأعطيه » عل من ممنتغفر فأغفر له ختي يطلع الفجر 

اذا بقی تلث الليل ينزل الله تبارك وتعالى فيقول : ( من ذا الذى 

يدعونى أستجب له ؟ من ذا الذى يستكشف الغيرة فاكشفه عنه ؟ 

من ذا الذی بسترزقنی فأرزقه حتی ينفجر الفجر م ‏ هب ۱۱ 
ان شئت أسمعتكم ضفاءهم فى النار ۳ ۳ o‏ مب ۱۹۶ 
ان التدرية مجوس هذه الآية ٠“. ٠‏ ۰۰ یی ی ملم ۰ ۱۹۹ 
إن أحدكن ليممل بعمل امل الجنة حتی ما يكون بينه وبینها الاذراع 

( أو باع ) فيسيق عليه الكتاب فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها 

وان آحدکم لیعمل بعمل آهل النار حتی ما يكون بینه وبینها الا 

تراع: ( أو باع ) فيسبق عليه کتاب فيعمل بتمل آمل الجنعة 

فشدخاها YY r‏ 
ر احتج آدم وموسی ( عصلوات الله عليهما ) فقال موسى : یا آدم أنت 


2) ( 


الذى خلقك الل بيده نوتفم فيك من" روحه ۰ أغويت الناس 
وأخرجتهم من الجنة قال : فقال آدم ؛ أنه يا موسى الذى 
اصطفاك الت بكلماته تلومنى على عمل کتبه الله على قبل أن 
يخلق السموات ؟ قال فحج آدم موس ) ... ١‏ + مله 


YY 


ها مشكم من نس منفوّسة ألا قد كثت مکانها من النجنسة والشار 


الا قد کتبت شقية أو سعيدة فقال رجل من القوم يا رسئول الله : 


آفلا شمدث على کثاینا وند ع العمل فين كان معثا من احل 'السنتعادة' 


فستبصير الى المسعادة ومن كان من هل الشمقاوة د فصن الى 
التمبقاوة ‏ .. ... 
قال : ( اعملوا فكل مپس ما خلق لم :اما أهل الشتو: 5 فميسرون 
لعمل السقوة 0 و آما اهل السعادة فمیسرون لعمل األسعادة ^ ثم قأل 
فأما من أعطى واتقى وصدق بالحسنی فسئيسره لليسرى وأما من 
واستغكتى وكدُب: دالحسنتى فستدسره للعسرى . 
ان الرجل ليعمل يعمل أهل الجنة وانه مكتوب فى الكتاب من أهل 


00-5 


5 


NIY 7 


النار. فاذا كان قبل مؤته فعمل بغمل أهل النار ثمات فكخل النار ” ٠‏ 


وان الرجل ليعمل يعمل أهل النار وأنه مکتوب فى الكتاب أنه 
من ,آهل الجنة فاذا كان قبل موته .قد تحول فعمل بعمل أهل الجنة 
فمات فدخل الجنة ... . 


ان لله جمل للچنة هلا : وللتار [هلا ۰ ١‏ ۵ 
مسح ظهر أدم رت فریته کم قررهم بوحدانیته وم الححة 
عليهم 

روى عن رسول الله صلى الله غلیه وسلم أنه سبحانه وتعالى قبض 
قيضة للجثة وقبض قبضة للذار مبكز بعضهما من بعض غغلیت 
الشاقوة على أهل الشقوة و السعادة على آهل السعادة 

قالت غحائشة : ( طوبى لهذا يا رسول الله ! عصفور من عصافير الجنة 
قد جعل للجنة ألا وعم فى أضلاب آبائهن وللنار أعلا جعلهم لها 
و هم فی أصلاب أجائهم e“ ۰۰۰ an,‏ 

اعملوا فكل ,ميسر لما خلق الله .... ۰ 

وقد ری عن الثبی صل الله .عليه وسلم أن الذنبین يخرجون منالنار 


ما بين طرفيه يعنى الحوض ما دين أيلة ومکه آو ما بين صنعاء ومكة. 


۳۳ 
۳۹ 


0 


۳۳۹ 


۳۷۳۷ aa 


TEN 


ل أ .8( 1 


وان آنيته أكثر من نجوم السبماء. اللوم ١‏ سقنا منه شرية لا نظما 
بع دعا آیدا ) ۱ ۱ 


شا فرطكم على الحوض حم عدا : ي و 


دوى عن الخبى صلی اله عليه وسلم وجوه تة ( عسذاب القير ) 


ر تعوذوا باه من عذاب القبر ). ملع لعلف الم 
عنه ,) انها سمعت رسول لَه صلی الم عليه وسلم یتعوذ من عذاب 

القير ٠‏ 
( لولا أن تدافئوا لسالت الله عز وجل ۰۰ أن يسمعكم من عذاب 


الفیر ما آسمعنی ٠‏ 
الخلافة فى أمتى ثلاثون سنة ثم ملك بعد ذلك 


ان الغبد لا تزول قدماه من بين ددى الله عز وجل حتى يسأله عن عمله 

اعتقها قانها مومن 2 ۱ 

۹14 ۱ يديه یمن دم ما مفو موه .۰ 

A 0‏ ق أحدكم e‏ بطن ۱ آمك + أدبيل یلا : نم يكون علقة مال 
58 كلمات : : بقال : أكتب أجله ورزقه وعمله وشقی او أو سعدد 
ثم نش فبه الروح , و ی قرف لمعت جرحي و مت 


فبرس الاثار 


عن فردة ادن نوفل : قال ر كنت جارا لجناب من الارث فقال : ياهذا 
دوب الى الله ما استطعت فافك لن تتقرب الى الله جشی» أحب اليه 
من کلامه ) ۱ 

عن عبد الله ين عباس | : تفكروا : فى الخلق ولا تفكروا فى الله فان من 
فلا ١‏ تن السجود 3 ٠‏ 


ثم اقتحموها " ۰ فمن اقتحمها | اخنه | الجئة ة ومن لم بقحمها أدخله 
1 ار ) ما موه 


۲2۹1 
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YEA 


۳۹۰ 


۱۸ 
۱۹ 


۱۳ 
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( ب م :)1 
فبرس الا شعار 
مبت الت هر لأصفحة: . 


قال امرؤ القيس : 
فان‌کما .ان تنظرانی ساعة 
من الدهر تنفعنی لدی آم جندب ‏ ۲۶ 


قالت الخئساء 
لا أصالح قوما نت : حربهم 
حتى تعود بياضا حلکه القار ۲۸ 


متحوظة : 

دلاحظ أن ر قم صفحات التصدیر و التقديم درد أعلا اتصفحات > آما رقم 
صفات النص والتعلیقات فيرد فی أسفلٍ الصفحات + 

ا دير ۰.۰ '. .. 

5 ديم م انين ام 
سيرة أبى الحسن الاشعری : ' 


بيككة العامة ع لم مي عي عنم للم للم د 


الاول ۱ اوه ميف مرف مقع موف لمعف قوف ازعم نمی een‏ ۲۹ 
2 انی ۰۰ eer ۰ esa ۰ ۰۰ ۰۰ ees‏ ۰۰ ءءء 


تمهد 1 5 ons‏ لوعن قله لأسنف منم AN‏ 
آو ۷- : قاخمه ابن قورك مع اثبات د تعلیقات الدارسين والتعقيبه 
علرها on‏ الل {N ac ly eh‏ 
القسیم الآول من قائمة ابن فورك » حتى سنة 2١ em‏ 
القسم ,الثانى من قائمة .ابن فورك من نة ۲ 3۵ م 
الى ۲۲۶ هس ٩۳۹‏ م e ٠.‏ : 14 
ما استدرك به ابن عساكر على قائمة بن فورك .. o.‏ ف 
انا - النعريف بمصنفاته الثى لها نسخ بين ییا .۰ ۸۰ 
1 المخطوط مثها ... ... r‏ ۱ 
(ب) المطبوع متها کی میم Ao o i‏ 
التصنيف الزمنى وقائمة ابن فورك 7 
منهج الاش عرى ۹۲ 
آولا - حقیقه كل من وقفضی اسف والمعتزلة . ۹۲ 
وقفه السلف مر من النصوص انز انر و م ۹۲ 
اين حتذمتل ... .. لل یی مل ۹ 
الجحهمية والعتزله م لمعم لعفم لمم ۱۰5 
الاصول الخمسة 1 
تانيا موقف الاشسعری ۱۹۰ 
التحليل : 4 
التحتیسق : ۱۸۷ 
فهرس موضوعات ک كناب الإيانة عن آصول الديانة 
الرموز 8 
مقدمة الكتاب : 
* فصل فى قول آمل الزيخ والجداع ٤ ... ©... ٠‏ 
فصل فى ابانة قول آهل الحق,وّالمننة ۲ 
الاب الاول. : ۳۵ 
الکلام ني, اثبات رؤية الله سبحانه بالابصار فى الآخرة 
اياب الثاني د رذن" 
الكلام فى آن القرآن کلام الله تعالى غير مخلوق 
اباب الثالث : AY‏ 
فى ذكر الرؤية: فى القرآن ١‏ 
اليماب الرایع : ۷ 


الكلام على من توقف فى القرآن ٠‏ 


دم ) 
( مس کر ) 


صعجه 

اباب الخامس : ۵ ۱۰ 
فكر,,الاستواء. .على . العرش ٠‏ 

اگساب السادس ء:' NY‏ 
تی الكلام فئ الوجه والیدین: ٠‏ 

الاب السبائيع : ۱:۱ 
الرد. على الجهمية فى نفیهم علم الله تال وقدرته وجميع صفاته ٠‏ 

الب اپ الثامن : ۱2 
الكلام فى الار احة 

الاب التاسح : ۱۸1 
الكلام فى تقديم أعمال العباد والاستطاعة والتعديل والتجوير . 

اباب العائر : No‏ 
فكر الروايات فى القدر 

الاب الحادى عنس : N5۸‏ 
الکلام قى الشفاعة والخروج من لباز ٠‏ 

الياب الثاتى عننتر : ۵ ۲ 
الكلام فى الحوض ٠‏ 

ألداب الثالت غدس : ۳:۷ 
الكلام فى عذاب القبر ٠‏ 

اناب اأرابع عشر : نی ۲۵۱ 
الکلام فى امامة أبى بكر الصديق رخی الله عنه ٠‏ 
تهاية كتاب الايانة عن أصول الديائة عم اع ..-. 6-0 ۲۷۵ 

التعتدضات. : ` | ۳۹۵ 


فهارس الكتاب : 
۱ .سقطت سهوا بصفحة ۲۶۱ عنوان ( الباب الحادى عشر ) فى أعلاها 
۳ س صق مهو من اا ا ) مصفحة ۲۱۷ لقظ ( فهو الضواب 
: (ومن يهد الل فهو الهتد ) 
- ب تصحیح ما ورد بصفحة ۱ من الآبة ( 55/١‏ ) افصو أب هو : 
( الذين ان مكناهم فى الارض أقاموا. الصلاة وآتوا الزكاة وأمروا بالمعروف 
ونهوا عن النکر ) ٠‏ 


رقم الایداع بدار الكتب ۱۹۷۷/۶۳۷۷ 


بس س ات 


مطابع الدجوى - القباهوة ب. عاندین 


2 شابغ الوا رری را لتر تن ۸۵۱۱ 
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